ANUNCIAR A JESUCRISTO HOY:

Francisco Garcia Martinez

Proponemos a continuacion una reflexion sobre la situacion del anuncio de Jesucristo
en nuestro contexto occidental desarrollado, asi como de sus retos, limitaciones y
posibilidades. Intentaremos llamar a las cosas por su nombre, sin someternos a esa forma
de hablar que confunde el imaginario espiritual de nuestros deseos con la realidad en la
que vivimos. En este sentido, ya de inicio afirmamos que demasiadas veces nuestros
analisis y en nuestras decisiones pastorales estan presos de una ceguera producida por la
presion de una situacion que en muchos sentidos nos ha superado, y que negamos con un
lenguaje eclesiastico, verdadero quiza en sus afirmaciones genéricas, pero falso en su
relacion con la situacion concreta. E igualmente negado implicitamente por la
concentracion obsesiva en determinadas acciones que ya no dan resultado, pero que
mantienen la sensacion de nuestra entrega al Evangelio.

Por otra parte, creemos que existe un sentimiento de orfandad de liderazgo
evangélico que deja a muchos cristianos en la mediocridad por no sentirse interpelados y
alentados por vidas apasionadas en su fondo y en su forma por Cristo. Asi, las decisiones
se reprimen porque nadie se atreve a dar un paso adelante, pues parece que nadie lo pide
verdaderamente y que nadie lo anhela, por mas que el discurso eclesial lo repita
machaconamente. De esta manera se ha producido una situacion en la que todo el mundo
quiere una Iglesia convertida, pero muy pocos se entregan a formar parte de una Iglesia
en conversion.

En este contexto hablaremos del “anuncio de Jesucristo”, que es el tema sobre el que
se me ha pedido reflexionar. Este sera el tema del que me ocupe que, aun pareciendo lo
mismo, no es igual a hablar de “anuncio del Evangelio” o de “anuncio del Reino”, algo
que intentaremos apuntar en el desarrollo de nuestra argumentacion.

El colapso del anuncio

Nunca la Iglesia ha dejado de anunciar a Jesucristo. Como alguien ha afirmado
bastaria que una generacion eclesial dejara de hacerlo para que la Iglesia desapareciera
sin mas ya que la fe, aun siendo un don de Dios, no baja del cielo sin la mediacion
iniciatica de la comunidad creyente. Ahora bien, este anuncio se ha realizado a lo largo
de muchos siglos osméticamente, en una especie de accion inconsciente en las formas de
vida de una sociedad que estaba cristianizada, fundamentalmente de manera paralela al
proceso de identificacion personal y social de los nifios. Es asi como se sigue realizando
mayoritariamente, de forma que lo que podriamos llamar conversiones desde la
increencia apenas son un porcentaje significativo. La conversion en este marco se

1 Amplio aqui reflexiones anteriores que pueden encontrarse en «La novedad del Evangelio»,
Nova et Vetera: Temas de vida cristiana 75 (2013) 5-31; «Nuevos evangelizadores», Mision joven
438-439 (2013) 23-30; y «Cuando ya esta todo dicho... Retos de la nueva evangelizacion a la
Iglesia cotidiana», Razon y fe 1379 (2013) 105-115.



comprende como asuncion de un imaginario que ya vive en el interior del sujeto creyente
y que se deberia desarrollar explicitamente cuando este tome conciencia de implicaciones
concretas de presupuestos ya acogidos.

Asi las cosas, el cambio de imaginario cultural que se ha producido
fundamentalmente con la Modernidad ha sido devastador para la vida creyente, ya que la
fe del creyente, que vive de afirmaciones, gestos y opciones morales que buscan expresar
lo que podriamos llamar la mente de Cristo (1Cor 2,16) en formas religiosas y seculares,
siente una ruptura interior entre estas expresiones y la forma de sentir la realidad que le
da la cultura en la que ahora habita. Por eso, las afirmaciones de fe, los gestos y los
mandamientos normalizados hasta ahora, se encuentran puestos en tela de juicio con
preguntas hechas desde una sensibilidad distinta para la que no tienen respuesta
inmediata. Esto ha agudizado la tentacion, permanente en el cristianismo, de encerrarse
en el espacio sacral de sus formas religiosas y palabras doctrinales, como si la vida
cristiana coincidiera con este espacio y Dios se revelara precisa y simplemente ahi. Sin
embargo, lo propio del cristianismo es su secularidad radical, su sacerdocio comun por el
que el creyente puede ofrecer su vida concreta como maximo gesto religioso (la vida en
Cristo). La consecuencia es que la vida cristiana en sus gestos propios se ha ido haciendo
extrafa a la vida y la sensibilidad concreta de las personas, de forma que cuando se estan
perdiendo los gestos de la primera en un grupo siempre creciente de gente esto no es
sentido como una pérdida significativa para la vida en si.

En esta situacion los esfuerzos de la Iglesia en la transmision de la fe se han
concentrado en explicar los contenidos dogmaéticos de la misma adaptandolos al nuevo
imaginario moderno, asi como en explicar el significado de los sacramentos. Nada hacia
sospechar que esto no fuera suficiente porque se daba por sentado su fuerza de verdad y
relevancia en el imaginario interior de una sociedad cristiana. Se trataba v,
desgraciadamente, se sigue tratando la iniciacion como si fuera suficiente la explicacion
de los datos y los gestos cuando el problema esta en la nueva sensibilidad.

Ahora bien, estos esfuerzos se han topado, de repente, con unos nedéfitos que hacen
zapping a los discursos eclesiales, con una sociedad que ha des-naturalizado la
normalidad cristiana de la vida, que ha desactivado la vinculacion inmediata entre
imaginario social e imaginario cristiano. Por tanto, este discurso de ‘autoconsumo’ en la
transmision de la fe ya no funciona o funciona cada vez menos. Da la sensacion de que la
palabra eclesial habla de lo suyo y, por mas que se esfuerza en algunos, no consigue
hacerse sentir como una palabra sobre la vida misma.

Podriamos hablar asi de que el anuncio cristiano se encuentra en una situacién de
irrelevancia objetiva. Es decir, el imaginario social y sus formas no solo ya no coinciden
con la propuesta eclesial, sino que esta ni siquiera se siente como una posibilidad de vida
a la altura de los tiempos. El discurso cristiano se ha hecho irrelevante por los
presupuestos culturales y las formas historicas a las que permanece atado. No se trata de
que se rechace. El problema es mas hondo, pues ya no se percibe como una propuesta a
valorar, ya que permanece fuera del marco cosmovisivo de los nuevos sujetos sociales.
Se trata de los que la sociologa Daniele Hervieu-Leger ha llamado exculturacion. El
cristianismo se habria identificado, si se nos permite la comparacién, con una cadena de
TV de peliculas antiguas, con una forma de concebir los guiones, las escenas y los planos
de camara que solo funcionan con nostalgicos o con historiadores del cine, y frente a la
cual cualquier televidente o bien hace zapping, en cuanto se para unos segundos en ella,
0 bien ya ni siquiera la tiene sintonizada como lugar para ver algo. Y esto, aunque emita
clasicos de referencia.



Un presupuesto cultural especialmente significativo hoy es la comprension del
individuo como duefio de si y constructor de su identidad mas alld de maestros
preestablecidos y tradiciones dadas. Y lo mismo habria que decir con respecto a las leyes
de accion y las instituciones que rigen la vida. Tanto el juicio sobre la realidad, como la
forma de insertarse y vivir en ella, quedan determinados por el sujeto mismo, que puede
elegir maestros, instituciones o tradiciones, pero sin que se sienta vinculado a ellas por
una autoridad definitoria que debiera aceptar y, por tanto, pudiendo renunciar a ellas en
cuanto crea que no las necesita o que le limitan. De igual manera, el sujeto se siente duefio
para determinar el significado que quiere dar a los actos institucionales en los que elige
participar, mas alla de que estos tengan un contenido ya definido por la tradicion o por su
mismo dinamismo. En el ambito que nos ocupa basta pensar, por ejemplo, en la tension
que se produce entre los sacerdotes y muchos fieles en torno al porqué de la celebracion
del bautismo, su significado y sus implicaciones, o también en el ambito de las cofradias.

Por otro lado, la sociedad moderna se ha concentrado en la vida historica concreta,
de forma que lo fundamental es la posibilidad de realizacién de la propia existencia en el
aqui y ahora de la historia (o en el aqui y ahora de mi presente concreto) y, por tanto, se
ha desvalorizado radicalmente la perspectiva de un mas alla que determinara en algin
sentido la vida. Dios, si se hace presente, queda absorbido como una funcion del aqui y
ahora, como un instrumento de la propia dindmica inmanente de la historia y de la vida.

Ante esta situacion, una tentacion sutil se cierne sobre el anuncio de Jesucristo.
Reducir su predicacion a los espacios vacios que deja esta sociedad. En concreto, a los
espacios de espiritualidad, sea esta de corte mistico o ritual, haciendo de él un lider
espiritual, o a los espacios no atendidos por la politica, haciendo de él un lider social de
la dignidad humana. Nada de esto seria falso situado en un marco mayor, pero nos da la
sensacion de que en su forma actual cae bajo la denuncia de Bonhoffer de estar ante un
Dios (un Jesucristo) tapagujeros, que en cualquier momento puede dejar de ser necesario
porque se le ha reducido a lo que no es y, por tanto, puede ser sustituido.

Ademas de esta irrelevancia objetiva, el cristianismo se topa en sus fieles con una
especie de apropiacion subjetiva de la misma. Es decir, con la sensacion creyente de no
poseer algo de valor, de guardar una joya pasada de moda que ya nadie se quiere poner.
Digamoslo desarrollando esta imagen. Quiza una joven reciba y descubra sorprendida y
llena de curiosidad una joya que su madre recibié de su madre, pero no se le ocurrira
ponérsela por mas que se lleve el vintage, porque incluso este tiene sus propias leyes en
las que esa pieza ya no cabe.

No es extrafio que los cristianos vivan su fe como una realidad quiza valiosa para
ellos, pero han desesperado de que sea valiosa para sus hijos y sus nietos... o para sus
amigos, conformandose con la frase, bastante triste en este contexto, de que “lo
importante es ser buenas personas”. Méas aun, demasiadas veces tendriamos la sensacion
de que el cristianismo pediria un compromiso a nuestras jovenes y no tan jovenes
generaciones, que seria de facto una carga, y ya bastantes tiene la vida. Esto refleja un
colapso de la vitalidad de la fe, una forma de cristianismo que no posee fuerza de aliento,
de creatividad, de fortaleza, de alegria, de consuelo o esperanza para la vida concreta.
Esto hace que el anuncio cristiano, que en estos momentos dificilmente funciona en la
forma de trasmision institucional, tampoco posea una fuerza personal de provocacion o
invitacion a la fe.

En esta situacion, es necesario asumir que nuestra sociedad ya no es
mayoritariamente cristiana, ni en cuanto que posea las verdades de fe propias del
cristianismo, ni en cuanto que participe y cuando lo haga viva cristianamente los



sacramentos, ni en cuanto que posea una identificacion personal o una implicacién social
de sensibilidad evangélica. Y, por tanto, la direccién del anuncio de la fe ya no puede
tener como referente Unico, quizéa ni siquiera fundamental, una catequesis de nifios cuyos
padres, y cada vez mas los abuelos, estdn situados en otra esfera cosmovisiva que
inhabilita sustancialmente los esfuerzos de la comunidad creyente.

En este contexto, el reto fundamental en el anuncio cristiano de Jesucristo hoy es, en
primer lugar, la proposicién de la fe al préjimo. No sin razén Juan Pablo 11 afirmaba que
la primera forma de amor al préjimo es ofrecerle la propia fe2. Y, en segundo lugar, el
dotar a toda palabra y actividad eclesial de una dimension kerigmatica, a saber, de
significar con relevancia y de manera interpelativa la vida presente y salvifica de
Jesucristo en el discurso de la propia fe®.

A qué llamamos hoy

Para los que se han dejado injertar en una relacion viva, dindmica y confiada en
Cristo, el hoy apenas es significativo, porque el hoy es su natural presente de vida en el
Sefior, sin mas. Ellos viven su vida en un continuo movimiento de fidelidad donde lo
realmente importante no es la forma conseguida o por conseguir, sino la disponibilidad
para vivir en cada circunstancia las posibilidades que el momento ofrece a la expresion
de Cristo en ellos. En este sentido, la pregunta por el hoy seria hasta qué punto el cristiano
esta determinado por esta relacion.

El problema sobre el “hoy” del anuncio, como apuntaba no hace mucho Fabrice
Hadjadj, no debe reducirse ni centrarse en la busqueda de las nuevas formas de vida
cristiana que nacerian de este momento histérico, aungue estas tengan que ser buscadas,
sino que debe dirigirse sobre todo a la cuestion del sujeto anunciado?, a la presencia
salvifica actual de Cristo ante el sujeto, ya que demasiadas veces el “descristiano o in-
cristiano” ya cree saber quién es Jesucristo y esta de vuelta de una relacion abierta con él,
pues lo sentiria como sobrepasado o asumido ya en las posibilidades que habria ofrecido
Yy, por tanto, innecesario. La cuestion del hoy en nuestro mundo occidental remitiria pues

2 Novo milenio ineunte, 50.

% Se trata de aquella forma que adquiere la primera carta de Juan (1Jn 2, 12-17) cuando su autor
afirma que repite lo que ya saben para suscitar una adhesion mas profunda frente a la situacién de
debilidad en la que se encuentra la fe en un mundo hostil a la misma. Es importante concienciarse
de que “Dios es siempre ‘iniciatico’, es decir, uno que inicia 0 que provoca una iniciacion. La
teologia y lo mismo cabria decir para toda palabra eclesial debe ser por tanto una pedagogia
espiritual y el cristianismo la religion que ensefia el descubrimiento cotidiano de Dios” (M. P.
Gallagher - G. Palasciano, Credere e non credere. La fragilita della fede nel mondo di oggi,
Bologna 2017, 123). Xavier Morlans cita, en relacion a esta cuestion, la advertencia de Karl
Rahner y Karl Lehmann de que “no es correcto afirmar que el kerigma es solo la proclamacion
del Evangelio a los no cristianos. El kerigma debe ser anunciado una y otra vez para que se realice
la presencia de Dios tanto en el seno de la misma Iglesia como en las fronteras de su accion
misionera” (“¢Se puede hacer el primer anuncio por espolvoreo? El primer anuncio, respuesta a
algunas reticencias”, en: Instituto Superior de Pastoral, Invitacion a la fe. XXIV Semana de
Estudios de Teologia Pastoral, Estella 2013, 166). Es justamente aqui donde el cardenal Koch
afirma la existencia de una “paralisis transversal” en la vida cristiana («;Mision o des-mision de
la Iglesia?», en: G. Augustin, El desafio de la nueva evangelizacion. Impulsos para la
revitalizacion de la fe, Maliafio 2012, 41).

4 Cf. F. Hadjadj, ¢Cémo hablar de Dios hoy? Anti-manual de evangelizaciéon, Nuevo Inicio,
Granada 2013, 29-32: «La circunstancia temporal».



a una cuestion radical que afecta tanto cristiano como al posible receptor de su anuncio:
¢Donde encontrar y como suscitar la sensacién de presencia y novedad que ni el no
cristiano ni el cristiano tienen respecto a Cristo? Asi pues, el anuncio debe constituirse
hoy como una provocacion de vida nueva no solo para el gentil, sino también para el
apostol, y hasta que esto no sea asi no habra posible renovacion del anuncio.

Ahora bien, nos gustaria apuntar dos caracteristicas de este hoy histérico, que
creemos importante resaltar. En primer lugar, el hoy debe pensarse como un hoy personal
del creyente bajo la presion de ese refran que dice: “No dejes para mafiana lo que puedas
hacer hoy”. Hemos de dejar de engafiarnos. No se evangeliza hablando, leyendo,
reflexionando o escribiendo sobre la evangelizacién. Se evangeliza hablando al vecino,
al préjimo concreto, de nuestra fe y las posibilidades que nos da, de la esperanza que
suscita en nosotros, del consuelo que ofrece a nuestras lagrimas, de la fuerza que da a ese
afan por hacer las cosas bien, con justicia, cuando veamos que podria ser una posibilidad
del Sefior para é/I°.

Por eso, como afirma Xavier Morlans, frente a las sospechas de proselitismo con la
que una determinada concepcion del cristianismo ha embadurnado todo ofrecimiento de
la propia fe, no se evangeliza solo por espolvoreo, es decir, dando un testimonio de amor
sin palabras, sin propuesta e invitacion concreta. Si no lo hacemos quizd hayamos
desesperado de que el encuentro con el Sefior sea tan bueno como afirmamos en nuestros
discursos ad intra; o bien que este Sefior no es sino una personificacion expresiva de los
valores 0 una energia espiritual que no tiene forma, pero vitaliza todo porque coincide en
el fondo con todo; o bien que la forma jesuana en la que nosotros conocemos a Cristo no
le pertenece propiamente®.

Asi pues, el hoy es, en primer lugar, la vida concreta de familia, de calle, de trabajo,
de entretenimiento, donde nosotros nos dejamos ver en lo que somos, atravesados
transversalmente por nuestra fe como posibilidad salvifica que vivimos con naturalidad y
con naturalidad expresamos y ofrecemos.

Pero, en segundo lugar, esta la dimension cultural del hoy. Lo que podemos llamar
el derrumbe del cristianismo en la forma en la que lo han conocido los Gltimos siglos. De
estar nucleando la vida social ha pasado a vivir en las periferias socioculturales. El
discurso de las periferias que ha puesto en circulacion el papa Francisco vale solo como
imagen para determinados aspectos de la vida eclesial. En el occidente secularizado

% “No son las grandes masas, sino los creyentes individuales quienes, en virtud de una conviccion
extraida de la l6gica interna de la fe, se muestran dispuestos a dar razén con contagiosa alegria de
la esperanza que los sostiene”, afirma George Augustin en la introduccion a la obra El desafio...,
17. La afirmacion es sostenida en el interior de la obra, tanto en la reflexion de Walter Kasper
(37) como en la de Kurt Koch que dice: “El medio decisivo de la irradiacion de Dios son mas
bien los propios cristianos y cristianas que viven de forma creible su fe y prestan asi al Evangelio
y un rostro personal” (86).

® “No gusta el caracter interpelativo o provocativo de la propuesta. Parece que estd mas acorde
con el contexto actual de pluralismo, democracia y tolerancia dejar caer los mensajes que cada
cual quiera dar por espolvoreo, pero sin buscar un bis a bis, un encuentro frontal en el cual, en
este caso, el cristiano le dice a su interlocutor algo asi como: ‘;Por qué no pruebas a dirigirte
personalmente a Jesucristo con una oracion tan sencilla como esta: Jesucristo, si existes, haz que
te conozca? Tampoco gusta parecerse a las sectas y grupos agresivos que abordan a las personas
con métodos directos” (Cf. X. Morlans, ;Se puede hacer..., 162-163)? No estaria de mas recordar
que el proceso de conversion tanto de Madeleine Delbrél como de Etty Hillesum tienen que ver
con esta pregunta bésica.



estamos claramente en las periferias de la cultura dominante. EI mismo Papa lo afirmaba
en su discurso en el Congreso Internacional de la pastoral de las grandes ciudades: “Hoy
no somos los tinicos que producen cultura, ni los primeros, ni los mas escuchados™’. La
poblacion procedente de nuestra antigua sociedad cristiana estd desencantada,
descontenta con él, lo que ha producido un proceso, que se ha ido acelerando, primero de
desercién y ahora mismo de denuncia casi indiscriminada identificando al cristianismo
con una fuerza retrograda y manipuladora de la sociedad. Si hace no tanto la Iglesia se
proponia a si misma como “maestra de humanidad”, esto ha pasado a ser de facto un
simple discurso de autoconsumo, ya que se la considera mas bien como una abuela con
alzheimer que solo recuerda su pasado repitiéndolo obsesivamente o, peor alin, como una
cueva de bandidos. Hay que decir que, si bien este no es el discurso mayoritario
cuantitativamente, creemos que lo es cualitativamente, es decir, el sostenido
habitualmente por las fuerzas culturalmente dominantes. En este hoy, el cristianismo debe
volverse a lo humano basico y desde ahi reconstruir, no solo tedricamente (en lo que se
ha trabajado concienzudamente), sino en la practica de la fe, la forma de vivir la fe en
Cristo como configuradora de los dinamismos humanos. En este sentido creemos que
apunta el papa Francisco cuando decia, interpretando la afirmacién de que es necesario
promover el desarrollo integral del hombre a la luz del evangelio: “La humanidad es la
clave distintiva para leer la reforma. La humanidad llama, interroga y provoca, es decir,

llama a salir y no temer al cambio”®.

Me permito sugerir la reflexion sobre tres textos de la Escritura que quiza puedan
situarnos en el hoy con una orientacién concreta.

El primero es Ageo 2,1-9. Ya de vuelta del destierro y con la memoria del esplendor
pasado el templo, el pueblo entra en un estado de melancolia paralizante, pues su obra es
demasiado lenta y pobre, para lo que ellos habian imaginado en sus expectativas. En este
contexto la voz del profeta es una voz de animo, tanto para el rey, como para el sumo
sacerdote y el resto del pueblo, ya que todos parecen contagiados por esa melancolia
difusa y paralizante. El profeta recoge las sensaciones que habitan en el corazén de todos
para invitarlas a la fe: “Ante el recuerdo del antiguo esplendor del templo, ¢no os parece
que el de ahora no vale nada? Pues &nimo, la gloria del segundo templo superara la del
primero”. Ahora bien, ¢qué es lo que necesitariamos para que la fe renazca: un nuevo
Ciro, un Herodes, un Constantino que ofrezcan proteccion y construyan el nuevo templo?
No hemos aprendido que es Cristo en su dinamismo pascual el que define la verdad de la
realidad. Hemos de reconstruir el imaginario de nuestra presencia creyente que sabe
afirmar su vocacion de grano de mostaza o levadura, pero que tan dificil le es vivirlo en
esta cultura inmanentista que nos habita también como creyentes. En este sentido
conviene rescatar la atinada afirmacion de Hadjadj: “El esfuerzo desesperado por dejar
huellas a todos los niveles es exactamente lo contrario de la atencidn que se requiere para
perfeccionar una obra. Porque la obra no es el resto de una vida difunta. Es, mas bien, la

semilla de una gloria venidera”®.

El segundo texto es el de Jeremias 1,11-19. El Sefior pregunta al profeta: “;Qué
ves?”. Y al ofrecer a su mirada una rama de almendro (tierna, siempre vulnerable, pero
bella, anticipadora de la primavera) pone en su corazon la forma de vida creyente

" Discurso a los participantes en el Congreso Internacional de la Pastoral de las Grandes
Ciudades (27 de noviembre de 2014). El subrayado es nuestro.

8 Francisco, Discurso a la Curia Romana con motivo de las felicitaciones navidefias (21 de
diciembre de 2019)

° F. Hadjadj, ¢Cémo hablar de Dios hoy?, 144.



afladiendo una promesa: “Y0 velo por mi palabra para cumplirla”. A partir de ese
momento la siguiente vision es la de una olla hirviendo que se vierte destruyendo la vida
que parecia protegida por la promesa de Dios. Y ahi se reafirma la promesa: “Cifiete los
lomos, no te podran”. El enemigo mayor es entonces la falta de fe al contacto con los
poderes del mundo que se imponen sin dejar apenas espacio Vvisible para Dios y su accion.
Es en este contexto en el que Jeremias comprara un campo que se va a perder por la
invasion como signo de que Dios dara un futuro que es realmente dificil de imaginar en
dicha situacién. Esta olla hirviendo es hoy mismo sentida en quiebra de muchas obras de
las congregaciones que ya no son los que fueron, que no se pueden sostener, que no son
valoradas... y lo mismo se puede decir de las didcesis, de las parroquias. ¢Qué significard
hoy para nosotros comprar un terreno que parece que se va a perder? ;No debemos mirar
al sacramento eucaristico y ver en él la rama de almendro fragil, tierna, amable, que
anuncia la vida también cuando se pierde? Y desde él, ;,no debemos hacernos fuertes para
ofrecer la vida evangélicamente como esperanza para el mundo, cuando este tiene sus
propios ritmos en los que muchas veces, cada vez mas al menos durante un tiempo, no
quepamos ni seamos significativos?

El dltimo texto es el de 1Re 19,18. Se trata de un versiculo impactante en el que Dios
hace ver a Elias, que se habia creido el Unico que sostenia en pie la fe en el Dios Unico,
que existian 7000 que no habian doblado la rodilla ante los idolos ni lo habian besado con
sus labios. Creo que es importante aprender a ver a Dios mas alla de las fronteras con que
lo definimos en nuestras instituciones. El designio salvifico de Dios se expresa y ofrece
sacramentalmente en la Iglesia, pero es mas abarcante, ya que abraza la creacion y la
historia entera. En este sentido, Dios esta inscrito en los dinamismos humanos de la fe, la
esperanza y la justicia, y en ellos se expresa por doquier. “Si sabéis que El es justo,
reconoced que todo el que obra la justicia ha nacido de é1”, dice la primera carta de san
Juan (2,29). Por eso, la evangelizacién comienza abandonando el cefio fruncido que crea
esa conciencia de que sin nosotros el mundo y Dios se frustran, que no es sino un intento
de dominio del mundo y de Dios; comienza con la alegria de ver cémo el Reino de Dios
brota aqui y alli. A nosotros nos toca anunciarlo en sus signos viviendo del signo maximo
donde se realiza que es la vida y pascua de Cristo. Méas ain, muchos de los que hoy no
estan con nosotros en la comunién de la fe, pero marcan el mundo de nuestro alrededor
con la ternura, la esperanzay el compromiso de sus vidas, creemos que también son fruto
de la accién de Dios. A veces a través de la vision y los valores con los que la historia del
cristianismo ha dejado marcada la cultura de occidente. Aceptar humildemente que ahora
actlan también y a veces con mas fuerza desde fuera quiza pueda acrecentar nuestra
propia humildad, ya que es Dios el Unico que salva y dirige su designio de salvacion, e
incluso nuestra alegria por su accion.

Anunciar

El anuncio creyente comienza siempre por un signo que se ofrece. “Si yo expulso
demonios -dice JesUs- es que el Reino de Dios esta entre vosotros” (Mt 12,28). “La mesa
estd puesta, id, salid a los caminos, invitad”, comenta una parabola (Cf. Mt 22,9). Sin
signos el Reino o la salvacién, como queramos decirlo, es una entelequia no cristiana, ya
que lo propiamente cristiano es el ofrecimiento de la carne transfigurada a través de signos
performativos. En este sentido, lo verdaderamente necesario para el anuncio no es la
implicacion en el propio anuncio, sino la implicacion en la vida cristiana como signo que
habla y se ofrece como espacio tactil de la invitacion del Reino. Esto es asi en Cristo y
debe ser asi en la Iglesia.



Pero conviene deshacer un problema de comprension que afecta a la interpretacion
del anuncio. La Iglesia existe para continuar la mision de Cristo. Como alguno ha
subrayado: la Iglesia no tiene una mision, mas bien, la mision (de Cristo) tiene una Iglesia
para realizarse. Ahora bien, ;qué contenidos tiene esta mision en cuanto anuncio del
Evangelio? La misién de Cristo tiene, podriamos decir, dos dimensiones que deben ser
realizadas de continuo por la misma Iglesia. En primer lugar, Jesus da cuerpo a la actual
y definitiva bendicién escatoldgica de Dios que sienta a su mesa a los excluidos y que
ofrece la oportunidad a todos de renovar la propia vida si acogen la sorprendente y
sobreabundante misericordia de Dios que no da a nadie por perdido. En este sentido, la
mision de Cristo es dar signos de la sobreabundancia de Dios sobre el pecado y la muerte
a través de la donacion de vida y de la propia vida, sobreabundancia que se hara
irreversible en su muerte y su resurreccion pro nobis.

La segunda dimension de su mision, asociada a la primera, es la configuracion de un
cuerpo extenso historicamente (espacial y temporalmente) que exprese esta accion Ultima
y definitiva de Dios para todos en todo tiempo y lugar. Es aqui donde aparece la llamada
a los discipulos a configurar su vida con él. Con ellos Jesus quiere extender el signo de la
bendicidn escatoldgica de Dios. Para ello crea una comunidad que pueda vivir, celebrar
y compartir la misma vida de Dios testimonidndola mientras llega para todos (Jn 17, 21-
23). Y por ello estos tendran no solo que repetir la vida de Jesus, sino celebrar y anunciar
su muerte y resurreccion, su identidad como sello definitivo de esta bendicion. Esto seria
lo que el concilio Vaticano Il ha llamado sacramentalidad de la Iglesia.

Asi pues, Jesus en su anuncio del Reino (del Evangelio) y la Iglesia, en su mision de
hacer presente este anuncio de gracia para todos, aparece como un cuerpo de bendicion y
un espacio de bendicion. Cuerpo que bendice y cuerpo que integra. No es posible
abandonar ninguna de estas dos dimensiones y, a la vez, es necesario mantener su
distincién en un mundo que nunca coincidira con el cuerpo eclesial (histdrico) de Cristo.
Si la Iglesia optara en exclusiva por la primera sin llamar al discipulado y a la comunién
eclesial, habria tomado a Cristo por una terapeuta social cuyo don mayor son las cosas
que da y no su propia vida compartida, como afirma el Jes@is joanico: “A vosotros os he
Ilamado amigos para que vuestra alegria llegue a plenitud” (15,9-17). Si se quedara con
la segunda, creyendo que la mision solo es la convocatoria al discipulado y a la vida
eclesial, habria perdido de vista la fragmentariedad y contradiccién del mundo, su
procesualidad e incluso el caracter misterioso con que Dios se revela e incluso se oculta
en él. Terminariamos creyendo que la historia coincide con la construccion de una
cristiandad.

El anuncio retenido y su liberacion

Como comentabamos al inicio, el anuncio del Evangelio esta retenido, colapsado por
una vivencia del mismo en la que se han desactivado sus recursos vitalizadores cayendo
en una forma sistémica que se vive no como eleccion de vida, sino porque pertenece a un
imaginario que nos constituye culturalmente. No se percibe de él su propuesta de aventura
salvifica en la que el mundo y la propia vida se renueven con una riqueza permanente,
también en lo que toca a su capacidad de consuelo, de energia de resistencia y
compromiso frente a la contrariedad y el mal.

En este sentido, tenemos en muchos casos una especie de cristianismo zombi, vivo
en sus inercias, pero falto de afectos, sentido, capacidades renovadoras, proyectos... Y
aunque la imagen pueda parecer un poco exagerada, ya que este cristianismo vale para



muchos de las generaciones que ya nos dejan, parece ser asi percibido por las que nos
encuentran.

La razdn de fondo es que el imaginario social que habia tomado como base expresiva
ha dejado de existir y frente a la nueva sociedad quedarian solo dos posibilidades: por un
lado, la actitud de Job que debe mantener la fe sin una comprensién de cémo vivirla, ya
que no tiene sentido desde su antigua comprensién, y lucha agénicamente con Dios; 0
bien, la actitud de sus amigos que quieren mantener el sistema a toda costa, aunque no
diga nada y parezca falso al creyente que pregunta desde la vida real. Seguramente ha
sido Charles Taylor quien, en su obra La edad secular, ha reflexionado mejor sobre esta
situacion. Es el imaginario social el que ha cambiado haciendo que las creencias no
encuentren lugar de asiento, ya que este imaginario, como dice Imbelli remitiéndose a él,
“son las imagenes Y las historias que despiertan nuestra imaginacion y configuran nuestra
sensibilidad, los conocimientos y las practicas que hacen plausibles nuestras creencias”?°.

Ahora bien, ¢cudl es esta nueva forma de mirar el mundo, la historia y la propia
identidad? Si, en positivo, podemos decir que se expresan en la proteccién de los derechos
individuales en tanto que inalienables, la tolerancia, la libertad de conciencia por un lado
y la sensibilidad y el afecto como lugares de aprehension y comprension de la realidad;
en negativo serian el individualismo desenfrenado, el desarrollo de un yo
impermeabilizado y solitario, y el consumo frenético como forma de experimentar la
realidad de la vida. En este marco el cristianismo ya no se puede ofrecer como sistema en
el que integrarse sin mas, al menos como un lugar sugerente. Es necesario recuperar el
cristianismo a partir de su lugar constitutivo: el encuentro con un Dios histérico, no solo
razonable sino vivo Yy vitalizador, un Dios que ofrece futuro de vida y no un marco
prefigurado de vida. Gabriele Palasciano, en un dialogo con Michael Paul Gallagher y
haciendo referencia a la propuesta teologica de EImar Salmann, ha comentado como este
autor “parte de la vivilidad de la fe mas que de su credibilidad”!!. Hay que preguntarse,
por ejemplo, si la vida de la Iglesia, y no simplemente su doctrina, es un lugar a la altura
de los tiempos para el desarrollo de las posibilidades de vida plena de los laicos,
especialmente de las mujeres. Pues lo que el cristianismo ha ofrecido siempre no es un
sistema de salvacion gndstico, sino un cuerpo sacramental donde poder vivir y expresar
su camino hacia la plenitud de Cristo.

Asi pues, es necesario exponer la doctrina a la nueva cultura, es decir, hacerse
vulnerable a ella como Cristo hizo con su divinidad al entregarse a vivir en nuestra carne.
Esto supondra seguramente adoptar formas nuevas. El anuncio de Jesucristo supone de
esta manera una movilizacion de la fe préactica de la Iglesia que lo anuncia. Sin ella, el
cristianismo no tiene nada que hacer. Si se quiere “dar la Palabra” hay que “dar la palabra”
y acogerla para ensanchar el cuerpo cristico. Todo lo demés serd, como afirma tantas

10 R. P. Imbelli, Reavivar la imaginacion cristica. Meditaciones teoldgicas para la nueva
evangelizacion, Maliafio 2017, 26. Toda la introduccion del libro apunta atinadamente esta
situacion con breves sugerencias para afrontarla: «Charles Taylor y el papa Benedicto XVI: la fe
hoy» (25-37).

11 Cf. M. P. Gallagher - G. Palasciano, Credere e non credere..., 122. En la fe cristiana -le
responde Gallagher- existen elementos preciosos [...] Por eso, es necesario hacer brillar
nuevamente estos elementos, redescubriéndolos y haciéndolos vivibles” (El subrayado es
nuestro). En esta misma linea, comenta Fabrice Hadjadj que “si no llegamos a ser, partiendo de
la misa, pero fuera de la misa, una comunidad viviente, pensante, danzante y hospitalaria, por
mucho que hablemos la lengua mas persuasiva, solo llegaremos a los cerebros, no conmoveremos
las almas” (¢, Como hablar de Dios hoy?, 130. Los subrayados son nuestros).



veces el papa Francisco, mero proselitismo. Se trata, pues, de dar a luz un cristianismo
que no se protege de la nueva cultura construyendo una contra-mitologia frente a la
modernidad que subraye su decadencia, sino que sabe afirmarse en el interior de esta
nueva cultura renovandose él mismo y ofreciendo asi una renovacion (salvacion)
plausible de la vida moderna y posmoderna.

Este dialogo, que ya proponia la Ecclesiam suam (1964) como forma eclesial, debe
realizarse, ademas, como bien ha apuntado san Juan en su evangelio, en el contexto de un
encuentro vivo con Cristo, un encuentro que desanuda los miedos en unos y sobrepasa la
comprension que tenian de Jesus los otros, en este caso, Tomas (Jn 20,24-29).

Reaprender el cristianismo para anunciarlo

Vemos, pues, que es necesario re-aprender (re-aprehender) el cristianismo, que quiza
como Lazaro no esta muerto, pero al que los que le quieren deben quitarle las vendas para
que se reconozca la vitalidad nueva de su propia carne. O que quiza, como el caballero
de la armadura oxidada de Robert Fisher, a fuerza de vestirse de salvador ha olvidado ya
la salvacién de su propia carne. Proponemos tres elementos de esta renovacion del
cristianismo desde la que activar el anuncio.

El primero es la liberacion del lenguaje, que significa antes que nada sacarlo de su
prision religiosa y del discurso de autoconsumo. O, dicho de otra manera, mezclarlo con
la vida no hecha, no sometible a un sistema o marco predefinido. Es necesario en este
sentido, volver no solo al lenguaje narrativo, sino mas alla de él al lenguaje poético,
metafdrico, parabdlico que genere el encuentro con los movimientos interiores del deseo
humano, que cree espacios a la imaginacion, ya que el cultivo de la imaginacion “es capaz
de producir un encuentro transfigurador” para el que apenas tiene capacidad el concepto
0 el sistema. “Cuando el Espiritu atrapa nuestra imaginacion, se reconfiguran nuestros
deseos, esperanzas y valores, la forma que tenemos cada uno de ver el mundo; en
definitiva, toda la vida humana. Por lo tanto, redescubrir la imaginacion es un paso
importante para aprender a responder a lo que Dios esta haciendo en nuestras vidas y a
nuestro alrededor”2. Y, claro esta, para ayudar a intuirlo a otros.

Este encuentro del Evangelio de Cristo con los dinamismos humanos tiende a
interrumpirse, por un lado, por discursos y propuestas eclesiales demasiado hechos,
sistémicos doctrinal, moral o espiritualmente, o bien, a ahogarse en una deriva afectiva
que se traga la verdad cristiana antes de que llegue a exponerse en lo que es.

Se trata de adquirir un lenguaje que abra mundos por hacer y que sostenga la dignidad
de la vida en los mundos (exteriores e interiores) deshechos. Un lenguaje que sitle al
oyente bajo la complacencia de Dios y su promesa de vida que le invita a entregarse a una
aventura por descubrir, pero que ya se revela semper maior que la vida dada. “Cuando,
en lo sucesivo, el enviado de Dios traiga sus mandamientos, no puede hacerlo de primeras
a la manera de un moralizador que refrena los apetitos malvados, sino como un zahori
que libera las aspiraciones ocultas en lo mas profundo”®. Necesitamos un lenguaje, y una
praxis eclesial acorde a él, que diga que ser cristiano no es utilizar una parte del
pensamiento en ideas cristianas y una parte de la vida en actividades cristianas (sean
religiosas o morales), sino una forma de sentirse y de vivir, de identificarse y de identificar
a los demas, de ser afectado en el nucleo donde se gestan los dinamismos de la vida por

12 Esther de Waal, Invitacion al asombro. El arte de la mirada espiritual, Salamanca 2007, 33.
13 F. Hadjadj, ¢Como hablar de Dios hoy?, 94.



la presencia sobreabundante de la misericordia salvifica de Dios que nos ofrece en Cristo
su misma vida de forma irrevocable y, con ello, elimina el miedo a los demés a nosotros
mismos. El Evangelio asi se ancla en lo mas basico y profundo de la vida y, de esta
manera, puede ofrecerse como su salvacion.

El segundo elemento es liberar las dudas, la fragmentariedad, la procesualidad.
Acoger estas situaciones como parte de la vida cristiana que se ofrece, ya que no
ofrecemos un Evangelio simplemente hecho en el que integrarse, sino un Evangelio en
construccion, que debe acoger la carne de la historia y la nuestra para dar de si como
salvacion consumada. La inmensa reflexion que a lo largo de los siglos ha realizado el
cristianismo sobre su propia propuesta, sus propios presupuestos y la configuracion de su
realizacion'* han tenido como efecto secundario la comprension del mismo como un todo
ya dado, como un sistema social, intelectual y espiritual de vida en el que integrarse. Sin
embargo, la propuesta de Jesus y la de la primera Iglesia es la de entrar en su mismo ser
y conciencia para, recibiéndolo, configurar una vida siempre en sobreabundancia sobre si
misma desde lo propio de cada vida y cada momento historico. La vida cristiana es asi un
continuo discernimiento por, con y en Cristo, en el contexto de una comunidad que, es
verdad, ha ido reconociendo callejones sin salida de la vida humana y formas bésicas de
vivencia de la misma, pero que tiene como relacion fundante la fragmentariedad de la
vida historica de Cristo que ha sido en su resurreccion puesta por Dios como punto de
fuga de la configuracion del mundo y de la historia. Es de esta plenitud, a la vez conocida
y desconocida, de la que hemos y vamos recibiendo gracia sobre gracia (Jn 1,16). Esto
significa que la vida cristiana posee un componente de aventura que hay que liberar en el
corazén de la vida creyente. Una aventura que se asienta en el impuso denso de la llamada
de Cristo, y que se realiza segun las intuiciones, esperanzas y talentos de cada creyente y
cada comunidad creyentes, y que estd atravesada por una procesualidad que requiere
paciencia pues debe vivir de continuo en un desierto que sabe a tierra prometida solo en
signos sacramentales. Un proceso lleno de dudas y también de fracasos. Un proceso en el
que la Iglesia expresa el Evangelio de forma fragmentaria, incluso cuando posee la
promesa de acompafiamiento de Cristo y del impulso protector interior de su Espiritu.

Es a partir de esta autocomprensién, cuando el oyente del anuncio percibe que es
Ilamado a participar en un proyecto en el que tiene algo que decir, en el que su vida es
tomada en consideracion, en el que existe siempre lo nuevo. En el que, como deciamos,
se le da la Palabra para que sea también su propia palabra. No todo esta dicho, aun
teniendo la Palabra de la vida, no todo se sabe; aun poseyendo la verdad salvifica; no todo
estd hecho, aunque tengamos ya nuestra morada abierta en el cuerpo resucitado de Cristo.
Es esta humildad creyente la que posibilita no solo el anuncio, sino igualmente el
acrecentamiento de la vida cristiana de la Iglesia.

Es importante notar como los discipulos, mientras caminaban con Jesus, fueron
enviados e iban compartiendo ya en su nombre el anuncio y la bendicion de la soberania
de Dios que El traja para todos. Y esto aunque no entendieran muchas veces la sustancia
altima del Reino o incluso no supieran responder a las preguntas de sus
contemporaneos®®. En este sentido, la marca de la vida cristiana sea la de sorprenderse y
acoger la llamada de Cristo, aventurarse en su seguimiento, compartir el consuelo, la
esperanza y la alegria que produce, adentrarse méas en su espesura, unirse mas a los

14 En este sentido, hay que decir que ninguna otra expresion de la religiosidad humana ha realizado
este trabajo sobre si misma.

15 Es curioso como, por ejemplo, en Mt 9,10-13, la pregunta dirigida a los discipulos sobre la
accion de Jesus no es contestada por ellos, sino por Jesus mismo.



hombres, compartir y ofrecer la vida, entregarse pascualmente a su consumacion nunca
historica... en una circularidad continua.

Cuando nuestra cultura tiene como una de sus caracteristicas la individualizacion
innegociable de la identidad y estd marcada por una enorme susceptibilidad frente a todo
sistema que la predefina, solo un cristianismo que se redescubra como llamada personal
a la configuracién de una aventura personal podria revitalizar los elementos que se han
oscurecidos por su insercién en un sistema que hoy por hoy, mas alla de su fecundidad
en otros momentos histéricos, se han invisibilizados.

El tercer elemento es liberar(se) del miedo a la Iglesia y del miedo al mundo. Antes
de nada, liberar del miedo a la Iglesia concreta y su pecado. Parecemos vivir desde hace
un tiempo en una especie de esquizofrenia. Por una parte, hemos recuperado el anuncio
de la misericordia de Dios que confia en nosotros incluso cuando somos pecadores, y
hemos redescubierto que este anuncio nos libera de la prision que el pecado nos impone
haciéndonos creer que somos indignos de la vida de Dios obligandonos a vivir escondidos
de él. Cristo revela esta tiniebla con la que nuestro pecado tiende a separarnos de Dios, y
desactiva esa niebla que no nos deja ver que, incluso envueltos en el pecado, Dios puede
obrar en nosotros su designio salvifico (Jn 21,15-19). Sin embargo, el afan de fidelidad y
reforma en la Iglesia parece estar dando como efecto secundario, cuando afrontamos el
pecado concreto de la Iglesia y de sus estructuras una especie de sentimiento de rencor
que nos sugeriria que pareceria imposible desarrollar la vida cristiana en ella y que lo
propio seria abandonarla para vivir el evangelio.

Esta argumentacién, de la que muchos participamos inconscientemente, esta
alimentada en su fondo por un tipo de discurso profético, necesario en la vida eclesial,
que partiendo de la voluntad de ayudar a la Iglesia a purificarse, se desliza hacia una
critica en la que se percibe mas miedo al pecado de la Iglesia que fe en la promesa de
Dios, y una especie de resentimiento contra la Iglesia por no ser perfecta (a veces un
resentimiento proyectado desde el malestar por la propia imperfeccién o de impotencia
frente a la dureza de un mundo que no se deja transformar). La liberacion del miedo a una
Iglesia pecadora que creemos necesario supone que, sin justificar el pecado y luchando
contra él, especialmente el estructural, aprendamos a convivir con €él a partir de una
misericordia de Dios que no solo lo perdona, sino que sabe utilizarlo para bien, generando
humildad, compasion y benevolencia en la misma Iglesia y en el creyente, fiel a Dios,
debe anunciar al mundo el evangelio de la gracia (Jn 21,15-17).

Ahora bien, es necesario pronunciar el pecado para integrarlo, es necesario
pronunciar el propio pecado ante el Sefior y algln otro, para integrar el pecado de la
Iglesia y del mundo compasivamente. De hecho, la Iglesia no ha sido Ilamada a anunciar
solo la propia parte del Evangelio que cumple, de forma que no fuera tachada de hipdcrita.
Es precisamente cuando hace esto cuando cae en la hipocresia frente al mundo, ya que
solo exhibiria su mejor parte y no la obra de misericordia de Dios con ella, sacramento
de su obra con todos. Este necesario discurso paradojico es el que desarrolla la primera
carta de san Juan. En ella uno no sabe si esta acusando a los creyentes de ser hijos del
diablo porque participan ain del pecado o si se les esta diciendo que no se desanimen
frente a él, pues tienen un intercesor mayor gque su propio corazon intransigente.

Alavez, la Iglesia debe liberarse del miedo al mundo, lo cual no significa una especie
de confianza en Dios frente al mal que estaria en los otros, ya que, aceptado el propio
pecado eclesial y personal, seran siempre sentidos como hermanos de pecado y de gracia.
Se trata de liberarse del deseo de eficacia y poder frente al mundo, aunque sea para
salvarlo. El Evangelio apenas cabe en las estructuras del mundo y asi sera hasta el final



de los tiempos, donde, como afirma el Apocalipsis, el anticristo seguira actuando con
poder incluso en el interior de la Iglesia. Es necesario integrar en la vida cristiana, ahora
que estd en un momento de decadencia, la logica de la espiritualidad pascual, donde la
irrelevancia, la impotencia, e incluso el juicio del mundo puede llegar a vivirse en una
soledad que se pregunte por la propia razén de ser de la vida cristiana, de la justicia y de
Dios mismos. Y donde solo queda aferrarse a la cruz y en ella alimentarse de la misma fe
de Cristo que soportd la contradiccion del mundo con una obediencia que se hizo
testimonio de la misma vida de Dios para el mundo.

Es necesario, salir de un cristianismo burgués que ha recuperado la teoria teologica
de la retribuciéon inmanente y ha insertado en su comprensién el principio politico-
econdémico moderno de la accion histdrica eficaz como valor Unico. Hay, pues, que
recuperar para la espiritualidad de la vida creyente y del anuncio la afirmacion paulina de
la necesidad de completar en nuestra carne lo que falta a los sufrimientos de Cristo (Col
1,24). El cardenal Kasper, refiriéndose a esta cuestion, afirma con lucidez: “Aun cuando
hablemos con imaginacion, con corazon y de forma razonable, no debemos aferrarnos a
la ilusion de que en el futuro podra existir una relacion armoniosa, una sintesis de la
Iglesia y cultura, de fe y saber. Tampoco en el pasado ha existido semejante armonia: en
este mundo, no puede darse por principio. ElI Evangelio siempre desentona, y también en
el futuro los poderes hostiles a él levantaran la cabeza y le opondran enconada resistencia
[...] No debemos temer al conflicto ni eludirlo. La evangelizacién se lleva a cabo bajo el
signo de la cruz”?®,

Como puede intuirse, detras de esta tercera liberacion, esta ese camino eclesial de la
comprension, de la intercesion y la acogida a los ‘pecadores’, sin la cual el anuncio deja
de ser cristiano, aunque ofrezca los contenidos de su doctrina.

Al final de este apartado se hace evidente hasta qué punto el anuncio requiere de un
cristianismo renovado, de un cristianismo que se desnude humildemente de los ropajes
exuberantes de su historia para ofrecerse en la carne cristica que le constituye!’. El Sefior
nos ha visto y elegido cuando estdbamos debajo de la higuera (Jn 1,45-51)
prometiéndonos que veremos cosas admirables, la primera de ellas y no la menor, es que
se haya fijado en nosotros cuando estdbamos desnudos debajo del arbol, ;escondidos?
(Gn 3,3-7) para vestirnos de su propia gloria (Gal 3,27). Es a este lugar donde
continuamente hemos de volver, a este desierto donde se renueva su seduccion, donde
reaprendemos lo que somos y lo que es El para nosotros, porque es esto lo que
anunciamos: como cubre la desnudez y la vergiienza con su amor?,

A Jesucristo

Anunciar a Jesucristo, venir a Jesucristo. Esta es, finalmente, la doble cuestion. Como
se va haciendo visible en nuestro discurso las dos cosas van de la mano. El salto hacia
adelante que necesitamos en el anuncio solo sera posible si va acompafiado de un salto

16 «La nueva evangelizacion...», 31.

17 “La evangelizacion de los cristianos, de todos los cristianos, tendria que consistir en ir mas alla
de la ensefianza inicial sobre Cristo (cf. Hb 6,1-3) para forjar cristianos maduros que estén a la
altura de la madurez de Cristo (cf. Ef 4,13). Solo una Iglesia en estado de conversion, en
movimiento perenne de retorno al Sefior, puede acoger en su seno a hombres y mujeres que,
tocados por el anuncio del Evangelio, respondan a la llamada del Sefior con toda su vida” (E.
Bianchi, Nuevos estilos de evangelizacion, Santander 2013, 16).

18 Anne Lécu, Has cubierto mi desnudez, Madrid 2019 (En francés, Tu as couvert ma honte).



hacia adelante en la propia vida cristiana. Este salto, afirma Kasper, “no es un viaje
sorpresa... Es cuestion de regresar a las fuentes, de retornar a los origenes, al Evangelio.
O como propuso el papa Juan Pablo Il en el afio Jubilar 2000 como programa para el
tercer milenio: se trata de ripartire da Cristo, de comenzar de nuevo desde Cristo”*°.

En esta vuelta es importante no quedar atascados por la sospecha de la teologia liberal
del s. XIX que puso en marcha H. S. Reimarus a finales del siglo anterior y que se ha
convertido en una férmula de conciencia de nuestra cultura, incluso entre los creyentes.
Foérmula que afirma que la identidad de Jesus como Sefior e Hijo de Dios predicada por
la Iglesia y, por tanto, la identificacion entre Evangelio y persona de Jesus es falsa, y que
lo que seria asumible de él (lo que seria verdadero verdaderamente) es el anuncio del
Reino de Dios (los valores del Reino) del que él seria un heraldo, quiza el ultimo y mas
importante?®, M4s alla de esta reduccion, “el anuncio evangélico -afirma André Fossion-
se declina en dos predicaciones: la predicacion de Jesus y la predicacidn sobre Jesus. La
primera est4 enteramente centrada en las bienaventuranzas, en el Reino y en la revelacion
de un Dios Padre [...] Pero el anuncio cristiano no se limita a retomar la predicacion de
Jesus. A él pertenece igualmente la predicacion sobre Jests mismo, sobre su obra, sobre
su identidad. Esta predicacion kerigmatica [...] esta predicacion pascual invita a
reconocer a Cristo resucitado como Hijo de Dios, Salvador de la humanidad, abriendo
para esta una esperanza inaudita. Invita a recogerse en su nombre, a celebrar la salvacion
ofrecida y a comunicar la noticia hasta los confines del mundo. Para su alegria”?.

Creemos que en la actualidad es necesario reforzar este segundo aspecto del anuncio
evangélico que es el que da cimiento al primero en la propuesta cristiana. En Jess mismo
se ha revelado la filantropia ontoldgica de Dios y el espacio eterno de Dios en si para
todos. Este segundo aspecto aun siendo el mas costoso de asumir y llevar a la practica es,
sin embargo, el que ofrece la radicalidad de la salvacion de Dios para el mundo. Al inicio
de nuestra reflexion citdbamos el capitulo 20 del evangelio de Juan donde los discipulos,
en un contexto liturgico de encuentro con el Sefior, ofrecen su experiencia a Tomas, que
ya sabia de su vida historica, pero que solo en la confesién de su sefiorio y filiacion divina
gueda marcado con una esperanza inquebrantable.

Por eso creemos que, desarrollando la predicacion testimonial de la forma Christi de
Jesus, es decir, viviendo su forma mesianica, el verdadero reto esta en anunciar el Cristo
himnico de la liturgia cristiana primitiva (Filipenses, 1Pedro, Colosenses, Efesios,
Apocalipsis) en el que ha quedado expresada la experiencia radical de la salvacion dada
por Dios, de forma que alcance el corazon del oyente. Estos himnos sittan la accion

19 «(Lanueva evangelizacion...», 25. Imbelli afirma esto mismo en el prélogo de su libro ya citado:
“Mi conviccion es que la forma de avanzar hacia una recepcion completa del Concilio reside en
la direccion que ha sefialado la Dei Verbum: reconocer en Jesus, crucificado y resucitado, la
Palabra de Dios en persona” (Reavivar la imaginacion..., 18).

20 «|_a auténtica crisis de la fe radica hoy -afirma K. Koch- en el considerable desenraizamiento
de la fe biblica y eclesial en Cristo” y, citando a Eberhard Jingel, afirma: “La verdadera
contraposicion que debemos plantearnos no viene expresada por la formula: ‘Jesus si, Iglesia no’;
mas bien deberia parafrasearse con el tema: ‘Jesus si, Cristo no’, o bien: ‘Jesus si, Hijo de Dios
no’” («¢Mision o des-mision...», 48-49).

2L «Repenser 1’évangelisation»: Nouvelle Revue Théologique 141 (2019) 593. El subrayado es
nuestro y recoge la perspectiva del articulo sobre la razén Gltima de la evangelizacion en este
tiempo donde parece que la tolerancia seria un freno que seria vista siempre como proselitismo.
Para el autor es el amor a los otros, amor que busca su alegria, el que deberia ponerse en el centro,
ya que este encuentro con Cristo la produce de forma maxima como afirma el Jesus de Juan (Jn
15,9-11).



historica de Cristo en su profundidad y extension real y lo hacen en el contexto del canto
comunitario, es decir, de la expresion gozosa de la vida que nuclea y anima a la
comunidad.

En este sentido, el anuncio de este Cristo es mas amplio que el anuncio del kerigma
(misterio pascual) en sentido estricto, y mas extenso que la narracion evangeélica (vida de
Jesus), de los que es claro que no se pueden desprender pues de ellos depende. En este
Cristo se manifiesta el mundo real de la mistica cristiana donde carne y espiritu, historia
y eternidad quedan definidos mutuamente, sin tener que excluirse, donde el pléroma de
lo humano se desarrolla en una sobreabundancia irreducible a la carne de la historia, pero
que es la verdad que la constituye en ultimidad; una mistica que no vive de simplemente
una historia pasada ni de un futuro por venir, sino de un momento histérico que en la
persona del Hijo esta eternamente presente y actuante todo momento histérico pasado y
futuro. Si tuviéramos que sintetizar los contenidos de este Cristo diriamos que la
experiencia cristiana testimonia a Aquel que se ofrece como tronco donde injertar la vida
para sobrepasar su peso de mal, pecado y muerte, de forma que nuestro esfuerzo por la
justicia y la paz en las relaciones humanas a pequefia y gran escala, siempre atravesado
por la frustracion historica, queda afirmado en la vida misma de Dios, y la busqueda de
la plenitud de nuestra vida personal y social, siempre marcadas por la fragmentariedad,
el fracaso y la muerte, queda consumada por la participacion en la misma vida eterna de
Dios.

Asi pues, anunciamos no solo al que nos ha traido la ley de la vida cumpliéndola en
su misma carne, ley que en lo fundamental ya estaba dada en una lectura amplia de la ley
mosaica (Jn 1,17) e incluso en otras experiencias religiosas, sino la gracia y la verdad de
Dios mismo como espacio amoroso e infinito de arraigo de nuestra vida. Anunciamos a
un Cristo donde pierde poder el dominio de las tinieblas que nos oprimen, esto es, en el
que somos arrancados del velo que el pecado ha generado sobre la identidad humana que
la hace temerosa de no ser nada y la incita a imponerse sobre los demas, y del velo sobre
la accién humana en su mejor version que se topa de continuo con la desesperacion de no
cumplir su orientacion hacia una humanidad justa (Col 1,13). Anunciamos un Cristo que
nos protege en su humanidad eterna, en la que ya estamos escondidos, resucitados, pese
a todos nuestros fracasos que quedaran disueltos en la nada frente a la manifestacion de
su Sefiorio (Col 3,3-4). Anunciamos a un Cristo frente soberano. Frente a su amor por
nosotros nada ni nadie tiene poder (Rom 8,35-39), ni siquiera nuestra propia conciencia
de indignidad y pecado (1Jn 2,1; 3,20).

Ahora bien, para ofrecer a este Cristo, la comunidad cristiana se debe sumergir en la
mistica propia del cristianismo sin quedar presa de una vida que queda cercenada en la
ley, aunque sea la ley del amor que termina por reducirse a un genérico ‘Dios es bueno y
yo tengo que serlo también’, la mayor parte de las veces sin influencia real en la vida, ni
para consolarla, ni para movilizarla.

Es importante, igualmente, por todo lo dicho, que Cristo aparezca en el anuncio no
solo como Palabra de vida ya hecha, sino como parabola suscitadora de una vida por
hacer, vida que él suscita, moviliza, acompafia y consuma, pero cuya forma concreta es
inexistente sin la vida del oyente que se acoge a él. Asi pues, ofrecemos no la doctrina de
Cristo, es decir, una cristologia, sino a la persona de Cristo en una relacion poética con el



oyente??, Una relacion en la que, como en las parabolas, se invite al oyente a entrar en sus
0jos y en sus afectos/sentimientos para situar las propias ideas, pasiones, deseos,
esperanzas, talentos... y configurar una vida nueva. Se trata de que el oyente, al contacto
con la vida de Cristo, sienta aquella intuicion que en alguna medida lleva el ser humano
en su interior y que, expresada por el mismo Jesus, movilizé a Natanael: “Veras cosas
mayores” (Jn 1,50) y donde lo mayor es la plenitud de la vida. EI Evangelio ha de
ofrecerse, pues, no como una fuerza moral, aunque esto no se pueda eliminar, sino como
la perspectiva que es Cristo para el mundo, perspectiva salvifica en la que el Sefiorio de
Dios hace crecer la vida de forma sobreabundante, haciéndola recibir “gracia sobre
gracia”, situando, ensanchando y dando cauce a las propias posibilidades, muchas veces
escondidas hasta para uno mismo.

A esta forma de anuncio se le queda demasiado corta una exposicion, aunque sea
adaptada a la capacidad intelectiva y cultural de los oyentes, de un Cristo ya hecho,
haciéndose necesaria, como deciamos, un Cristo como parabola que dé la Palabra y pueda
ensanchar su propio cuerpo en crecimiento hasta su manifestacion gloriosa en
coincidencia con la creacion, “cuando haya aniquilado todo principado, poder y fuerza”
(1Cor 15,24) contrarios al designio de Dios para nosotros.

Pero, ademas, nuestro anuncio debe tener conciencia de ofrecer a Cristo herido. No
me refiero ahora a la vida de los excluidos como lugar de encuentro con Cristo mismo
(Mt 25,31-46). Esto deber realizarse en un segundo momento que pertenece a la
catequesis de iniciacion en la que no puede faltar. Me refiero a la Iglesia que media la
presencia de un Cristo herido y, en alguna medida, siempre deformado por el pecado de
los creyentes. Nadie deberia hacerse la ilusién de creer que puede ofrecer a Cristo
coincidiendo con su cuerpo testimonial. Predicamos heridos, humillados por nuestro
pecado, y acogidos con misericordia como cuerpo de Cristo para la vida del mundo, a
pesar de lo que somos (Rom 7,19-25). Es esta conciencia la que nos posibilita hablar de
la misericordia?® de Dios conocida en primera persona. Es necesario, por tanto, la quiebra
de una Iglesia triunfal que se presenta como ejemplo de santidad frente al caos del
paganismo. Una Iglesia que se presenta de antemano como puro espacio de santidad
(Iglesia triunfante de derechas) o que pretenda conseguirlo a base de testimonio moral
(Iglesia triunfante de izquierdas). Nosotros ofrecemos una Iglesia que se reconoce como
cuerpo crucificado de Cristo alrededor del cual brota la humildad, la compasion, la
hospitalidad y la intercesion... porque sabe que ni coincide ni coincidird nunca, aunque
deba representarlo sacramentalmente, con el Cristo que anuncia como verdadero
salvador. Eso significa que Cristo nunca sera visible en su forma real Gltima en un primer
momento, pues tendra como forma la carne de su Iglesia. Aqui se descubre que la
humildad que se nos pide en el anuncio es una palida sombra de la humildad que expresa
Cristo mismo al someterse en su venida actual al mundo a la carne de su Iglesia.

Finalmente, es necesario comprender que ofrecemos la salvacion de Cristo en forma
sacramental. Esto significa que todos los signos y las palabras que acomparian y en los
gue se expresa el anuncio cristiano estan sostenidos por la resurreccion de Cristo a la que
solo tenemos acceso en la fe. Las palabras y acciones de vida que ofrecemos, por mas

22 John Dominic Crossan en su obra El poder de la parabola (Madrid 2014) ha resaltado esta
configuracion del Evangelio, aunque su obsesion por lo historico y lo no-historico, sobre todo,
termina por dar una forma excesiva esta dimension francamente necesaria.

23 Evidentemente sin que esto se convierta en una justificacion del pecado o una excusa para
detener la continua reforma de estructuras y comportamientos que la Iglesia necesita. Si alguien
dedujera esto de mi exposicion es que no me habria sabido expresar.



suscitadoras de vida que sean, nunca tendran realidad historica plena ya estan afectadas
por el poder de la finitud y del mal que no podemos arrancar de nuestro mundo. En este
sentido, como las palabras y los milagros de Jesus, todo queda puesto en entredicho por
la muerte y el pecado del mundo, porque lo que anunciamos es que en El vence la vida
de Dios y esto no es real en la intrahistoria. Es necesario pues, sobrepasar la primera parte
del Evangelio y asumir el anuncio pascual como lugar definitorio de la experiencia
cristiana. Hay que asumir un radical y permanente incumplimiento histérico so pena de
frustrar continuamente expectativas, y hacer que sea “la esperanza de gloria prometida”
(Ef 1, 17-19) en el cuerpo resucitado de Cristo la que movilice la creacion de signos
concretos de esta gloria futura que es el amor de Dios en su exuberancia sin fronteras.

La celebracidn eucaristica del misterio pascual, que hay que decir que debemos
reaprender a realizar en sus formas de accion y participacion, es necesaria como lugar de
encuentro con el Cristo pascual que sostiene la vida cristiana®*, como apuntabamos al
referirnos a la consumacion de la fe de Tomas. Es sobre el altar donde se encuentra el
Cristo vivo que nos vivifica y bajo el altar donde se siembra la vida y se espera su
consumacion verdadera (Ap 6,9-11).

La vivificacion del anuncio

En nuestro recorrido hemos intentado mostrar no solo las caracteristicas del anuncio
de Jesucristo que creemos que deben ser tenidas en cuenta en el momento actual, sino
como estas solo pueden realizarse en la medida en que se produzca una reconfiguracién
del mismo cristianismo en la forma estructural de ser vivido. En este sentido, el anuncio,
si se toma en serio, es un lugar radical de regeneracion eclesial. Y este, creemos, es el
origen de la afirmacion tan repetida en el magisterio del papa Francisco y en el amplio
campo de su recepcion de que es la misién la que reforma la Iglesia, de que solo una
Iglesia en salida termina por ser la Iglesia del Sefior. No se trata pues solo de que la Iglesia
tiene su razon de ser como lugar de extension de la mision de Cristo para el mundo, sino
también de que es el considerar esta mision en su mas profundo ser lo que continuamente
lleva a la Iglesia a su forma verdadera.

El cardenal Kasper hablaba, como hemos dicho, de la necesidad de un salto hacia
adelante que exponga al cristianismo a Cristo y alli mismo se resetee, digamos nosotros
con lenguaje actual. Esto significa que solo vivificaran el anuncio, lo sacaran de su
colapso, quienes se expongan a Cristo en su carne y sangre, aunque deban desnudarse de
tanto ropaje historico sin el que apenas sabemos movernos y que, a la vez, nos tiene
paralizados ya que una parte importante de la riqueza de nuestra historia se esta
convirtiendo en un lastre. Vivificaran el anuncio quienes se expongan, sin mas proteccion
que la fe en Cristo, a los vecinos de vida escuchando con empatia sus alegrias y dolores,
sus deseos, dudas y esperanzas?®. No basta citar de continuo el encabezamiento de la

24 “La liturgia debe recrear la situacion creyente en la que el Sefior llama, y el creyente responde
con su amén” (E. Bianchi, Nuevos estilos..., 101. Puede verse todo el capitulo «Liturgia y
evangelizacion», 83-105).

2 Creemos que una forma significativa de encontrarse con el mundo interior de los ‘vecinos’,
ademas del propio de confusiones y esperanzas, es la lectura atenta de novela, poesia, la vision
atenta de lo mejor del cine actual... pues en la atencion al mundo de los que expresan el corazon
de lo humano de forma artistica, mas alld de que a veces nos saque de quicio el desorden
identitario y el caos organizativo de la vida actual que expresan, se pueden intuir tanto las
busquedas a las que da respuesta el Evangelio, los gritos que reclaman una compasion mas ancha



Gaudium et spes, es necesario su concrecion particular en los didlogos y acciones
comunes de creyentes y no creyentes, donde se susciten posibilidades de encuentro entre
el Cristo que busca al mundo en nuestra vida confesante y el que se busca a si mismo en
la vida de los que ain no le conocen, para dar a luz el mundo nuevo que unos y otros
esperamos y que determina nuestro méas profundo anhelo.

Se hace necesario en este encuentro una lectura y meditacion desnuda de la vida y
del Evangelio donde Cristo pueda unir ambos mundos. Es esta meditacion la tierra
fecunda donde pueda nacer una propuesta realmente salvifica de Cristo, pues es en esta
meditacion donde Cristo nos descubre su potencial salvifico. Hay que “des-mediar” el
Evangelio de tantas formas orantes e ideoldgicas que, aunque sean verdaderas y hayan
dado vida y aliento a generaciones enteras, ahora lo retienen. Y esto hay que hacerlo no
solo con lo que proviene de la historia antigua, sino también de la historia reciente. Pues
el inmovilismo no es patrimonio de los que piensan en el medievo, también se da en los
que piensan en el 68 civil o eclesiastico.

Pero ademas es necesario para desbloguear el anuncio retomar la mirada complacida
y compasiva de Cristo sobre los hombres y las mujeres. Esta mirada lastrada por el peso
de un juicio moral sobre el mundo en cualquiera de sus formas?® no es capaz de mostrar
el amor y la paciencia con el que Dios llama a todos. Es necesario un anuncio de gracia,
que vea al otro como alguien amable en si, pues es esto lo que se le dice, que el amor de
Dios le hace amable incluso antes de que lo sea. Es necesario un anuncio que no esté
marcado por la necesidad de un si 0 un no inmediato, que esté marcado, por el contrario,
por la sensibilidad a los tiempos de cada uno, a los posibles caminos incoincidentes con
los propios, incluso a los errores?’.

Y una vez adquirida esta sensibilidad, o a la vez que se va adquiriendo, hay que
desbloquear el miedo a la confrontacion, el miedo a la profecia contracultural ya que el
Evangelio es siempre un acontecimiento “contrafictico”?®. Ahora bien, esto tiene que
nacer de la aceptacion real de nuestra situacion de minoria sacramental, aceptacion sin
nostalgias ni resentimientos. Una minoria que ha reconocido la visita de Cristo como
humanizador radical de la vida propia, que es idéntica en sus dinamismos basicos con los
hombres y mujeres compafieros de historia. Una minoria que habla “en libertad y por
amor”. “La verdadera vida cristiana -dice Enzo Bianchi- lleva consigo un mensaje de
humanizacion. La espiritualidad cristiana es, en el fondo, un arte de vivir humanamente.

que la que el mundo puede ofrecer y la alegria que pide consumarse en un final a su altura. Puede
verse como ejemplo de reflexion sobre el tema la ponencia de Felisa Elizondo «Leer novela como
ejercicio de escucha», en: Instituto Superior de Pastoral, Invitacion a la fe..., 107-127.

26 Es sorprendente la dureza de algunos grupos tradicionales sobre el mundo y sus gentes. Y es
igualmente sorprendente comprobar que la misma dureza se da en los grupos mas progresistas
sobre algunos intentos de renovacion y anuncio de la vida cristiana. Como si unos y otros
estuvieran ofuscados por una verdad y una justicia de Dios que solo supiera mirar en blanco y
negro.

I En la cancion Yo también naci en el 53, Ana Belén decia, y es una buena muestra, aunque no
se refiera a ello, de como nos podrian mirar si no entramos en esta 1dgica: “Siempre encuentras
algun listo / que sabe lo que hay que hacer / que aprendi6 todo en los libros / que nunca salto sin
red”.

28 «“E] Evangelio nunca se amolda ni resulta cdmodo. Siempre es escandaloso, siempre desentona”
(W. Kasper, «La nueva evangelizacion...», 30).



Si los hombres perciben que los cristianos tienen una vida buena, verdadera y feliz, el
anuncio de Jesucristo llegara de forma casi natural”?.

Y finalmente, lo que termina por necesitarse es decirnos con parresia, destrabar la
lengua, hablar de nuestra fe en publico, empezando por hablar de nuestra fe y lo que
supone para nosotros con los nuestros. Hermanos de congregacion, hermanos de
ministerio, hermanos de familia, hermanos de parroquia... creo que hemos perdido la
costumbre y se nos ha olvidado hablar de forma natural de lo que es algo natural en
nuestra vida. Hemos introyectado miedos que nos paralizan. Y si no sabemos hablar con
naturalidad de la fe entre nosotros, creyentes, todo discurso a los que no lo son sonara
artificial e incluso sera sentido como ideoldgico. En este sentido la pregunta que marca
nuestra capacidad o incapacidad para evangelizar es: ;He hablado con alguien de mi vida
de relacion con Cristo o con Dios en la tltima semana sin que esto sucediera en un grupo
0 reunidn explicitamente destinada a esto, simplemente porque en esa situacion no podia
hablar de mi propia vida sin mencionarlo?

Y es que “la fe no es solo escucha, interiorizacion de la Palabra, es también
testimonio de vida; y también confesion, palabra humana viviente, inspirada por el
Espiritu de Dios en las circunstancias de la vida”*®. Volvemos pues al principio, no son
las grandes acciones de grupos selectos o de masas creyentes, sino los creyentes sencillos
en comunidades sencillas, pero real y actualmente evangélicas, los que tienen deben
tomar la palabra, los que nos deben conducir a una nueva época donde Cristo pueda volver
a proponerse sin miedo y con alegria como luz de las gentes.
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