Imagen de Dios y dominio de la creacion.

Francisco Garcia Martinez.

Introduccion.

La ultima enciclica de Benedicto X VI nos invita a reflexionar “sobre el desarrollo
humano integral en la caridad y en la justicia”, como reza el subtitulo. Un sustantivo y
dos adjetivaciones: El desarrollo integral esta en el centro. A €l se refiere manifestando
cémo la creacién debe ser trabajada por el hombre mismo para llegar a si misma, para
realizarse. No estd hecho el hombre ni su mundo ya del todo, vive en un camino en el
que debe encontrarse y encontrar junto con los demds hombres los caminos de su
realizacion. Este proceso debe desarrollarse en el dmbito de cada generacion y en el
movimiento de las generaciones que unas a hombros de otras buscan realizar lo humano
plenamente. En este sentido el hombre no es sélo fruto de fuerzas que le dominan o de
un Dios que le modela como a una realidad inerte, sin libertad, sino que es llamado
desde su propia constitucion a realizarse a si mismo y a desarrollar las posibilidades del
mundo. Las dos adjetivaciones muestran la tentacion con la que se encuentra el hombre
en este desarrollo. El marcar un camino (en la caridad y la justicia) supone que se
pueden elegir otros caminos, de hecho que se han elegido y se eligen otros caminos, en
el mejor de los casos, con buena voluntad pero incorrectos, y en el peor incorporando
elementos perversos amparados por beneficios individuales, grupales o a corto plazo.
De ahi la invitacion a la verdad y a la caridad.

Nosotros vamos a identificar desarrollo integral con desarrollo de la imagen de
Dios inscrita en el hombre desde su misma concepcion en el designio de Dios. Ser
hombre “como Dios manda” (como dice aquel refrdn tan atinado teoldgicamente)
significa ser imagen de Dios personal y, como veremos, como genero humano.

Ahora bien, ;qué significa ser imagen de Dios? ;Cudl es su cualidad principal?
Segun el texto de Génesis 1, 27-28 se trata de reproducir representando el sefiorio de
Dios sobre el mundo: “Creced, multiplicaros y someted la tierra”. Sin embargo, ;qué
decir de este sefiorio cuando nuestro poder, tan vasto en muchos dmbitos, estd
continuamente destronado por situaciones incontrolables o invencibles, cuando nuestro
poder se enfrenta a su no poder no morir o cuando se enfrenta a su poder de destruccién
y muerte?

La sensacion y la posicion.

Durante los dos tltimos siglos el hombre ha experimentado como nunca su poder
sobre la realidad y a la vez su limitacion en medio de ella. Sus logros en la organizacion
politica, en la organizacidn social y los derechos civiles, en el dominio técnico sobre el
mundo (desde la agricultura hasta la medicina, desde la produccién de energia hasta sus



aplicaciones a la vida cotidiana) le han hecho sentir que todo estaba en sus manos, que
habia llegado el momento de desprenderse de toda limitacion, de elevarse por encima de
sf mismo y de su caducidad. Hasta la muerte llegaron a pensar algunos que podria ser
dominada algin dia. Sin embargo, con igual fuerza se ha impuesto el limite de este
desarrollo que se ha mostrado a veces terriblemente fragil y otras terriblemente ingenuo
y devastador. Las dos guerras mundiales y la multitud de conflictos locales, las
ideologias totalitarias, las diferencias sociales y econdmicas entre las diferentes partes
del mundo justificadas por los sistemas econdémicos, la degradacién ecoldgica, el
terrorismo... han hecho aparecer un pesimismo sobre la razén y sobre la acciéon humana
hasta llegar el hombre a percibirse como un problema para si mismo y para el mundo.

Mientras que los mundos econdémicamente mds desarrollados anestesian a la
poblacién con un divertimento consumista continuo, cada vez que la realidad sacude
con el sufrimiento al hombre éste percibe la limitacién de sus posibilidades, incluso de
las mds grandes. A nuestro exceso de optimismo le han bajado los humos fuerzas
externas e internas al hombre que continuamente se manifiestan robandole la esperanza.

Asi nos encontramos en una sociedad baja de moral, con una apatia generalizada,
escéptica de toda utopia o compromiso. Si no hace mucho en Espafia se vivia una
movilizacién esperanzada en los ambientes politicos, econémicos, sociales... hoy el
fracaso de muchas esperanzas y compromisos ha cargado con un peso de escepticismo y
desafeccion ante la mision de implicarse en la tarea de la construccidn social, en el
ejercicio del sefiorio sobre el mundo en todos sus dmbitos para hacerlo habitable. Esto
se junta a nuestra pereza, casi entrdpica, que se justifica ampardndose en los fracasos
obtenidos y hace que parezcamos atados y faltos de pasion por ejercer el senorio al que
Dios nos llama'.

A. Smith hablaba ya hace afios de una mano invisible que ordenaria la economia
de mercado  haciendo que el libre mercado solucionara por si mismo las
descompensaciones en el reparto de la riqueza que pudiera crear en la sociedad.
Utilizando esta misma metafora, ahora sentimos que existiria esta especie de mano
invisible que, al contrario de los que pensaba Smith, ata el mundo a un status ante el que
no tenemos poder y que continuamente lo frustra. Politicamente las democracias van
encamindndose a democracias nominales dominadas por las estructuras de partido y sus
intereses, econdmicamente los movimientos del capital se desligan del control de los
estados hasta hacerlos tambalear mds alld de sus posibilidades de accién (véase el
colapso de la economia con el problema de las hipotecas subprime), cientificamente el
desarrollo técnico se somete a 16gicas empresariales privadas y de bienestar a toda costa
mas que a légicas de humanizacion. En la misma enciclica se habla de 16gicas de poder,
intereses privados escondidos que no dan la cara... El mundo estaria sometido a l6gicas
autonomas, muchas de ellas humanas, pero ya apenas dominables por los humanos, que
regirian el mundo. Como antafio los griegos hablaban del fatum o del juego de los
dioses en la historia de los hombres, o Pablo de los principados y las potestades, o san
Juan del principado de Satdn en el mundo... hoy con otros nombres, en una perspectiva
que nuestra vanidad de hombres evolucionados y racionales nombraria con apelativos
menos miticos, estarifamos en la misma situacion. O al menos esa impresion da cuando a
la desercion de la implicacion social se adhieren tantas creencias en torno a la suerte y
sus primos los amuletos.

1 . . ~ . . .

Parece haber pasado el tiempo del gusto por ejercer el sefiorio sobre la realidad para configurar una
sociedad libre y socialmente justa, sefiorio fatigoso y muchas veces frustrante, y quisiéramos ya s6lo vivir
no como sefiores sino “como marqueses”.



La sensacion que se ha ido extendiendo en nuestra sociedad es la de que no se
puede hacer nada por influir en la politica, en las leyes econémicas, en el desarrollo
cientifico... y esto ha generado una posicién social de la ciudadania en la que se ha
desactivado la implicacion social y generado un repliegue hacia los dmbitos de vida
privada. La desafeccion por los problemas sociales, la queja continua e individualista
sobre los propios derechos y necesidades, y la desesperada y violenta manifestacion de
cuando en cuando como expresion de impotencia o de falta de confianza en los
mecanismos sociales de organizacion de la vida... junto a la dejacién de funciones de la
mayor parte de la sociedad porque “no se puede hacer nada”, parecen las caracteristicas
del hoy de nuestra cultura social.

Nuestra fe, sin embargo, afirma que Cristo ha alcanzado el sefiorio sobre el mundo
y que ha entregado su mismo espiritu a los suyos. Por decirlo con palabras de la carta a
los romanos, ha liberado de la esclavitud a una creacion sometida a los poderes de
muerte y la ha despertado en los hombres, con su Espiritu, su filiacién divina y la
libertad gloriosa frente a toda esclavitud y desesperanza. Ahora podemos ser del todo
imagen de Dios, sefiores de la creacion. La verdad es que esta afirmacion contrasta con
la visién de nuestra sociedad y de nosotros mismos. ;Habria que decir que el sefiorio de
Cristo se ejerce en ambitos escondidos de la realidad que nosotros no percibimos, como
aquellas luchas de dioses de las que los hombres recibian bienes y sufrimientos... y que
se daban al margen de lo humano? Nuestra fe no afirma esto. ;Significa que debemos
dejar que el sefiorio cristico logrado sea apropiado sélo por los poderes sociales como si
ellos fueran sus representantes? Tampoco esto coincide con nuestra fe que siempre ha
sido critica, al menos en sus bases tedricas, contra toda identificaciéon entre poder
humano y justificacion divina de tal poder.

Si el mundo estd destinado a someterse a Cristo que ha sido constituido como su
Sefior, y este sefiorio es compartido con los hombres que reciben su Espiritu que esta
destinado por otra parte a todos, todos estamos implicados en la configuraciéon de un
sefiorio sobre el mundo que libere a la creacién de su corrupcién y la abra a una
consumacion gloriosa donde el hombre alcance su pleno desarrollo, su desarrollo
integral. En este sentido la enciclica afirma que no basta con la perspectiva individual,
con la reduccién del &mbito humano/cristiano de accién al espacio de la vida privada, es
necesario el amor in re sociali, es decir, en el empeno de configurar una sociedad nueva.
Sélo asi se consigue un desarrollo integral y se manifiesta realmente el sefiorio sobre la
creacion querido por Dios y que, dado a todos en Cristo, aguarda a consumarse en él.

Esto significa que los cristianos tenemos un deber misional que no es sélo el de
anunciar la fe, sino el de vivirla en la forma de un sefiorio concreto que venza toda
desesperacion y luche contra todos los poderes invisibles que distraigan al mundo de su
verdadero destino o que lo subviertan. No basta, pues, con una fe y bondad piadosa,
aquella en la que hacemos coincidir ser bueno con ser simpdtico e ir a misa, o que hay
que ser generoso, lo cual hacemos consistir en dar alguna limosna un poco
compungidos... Nosotros hemos de ser perfectos como nuestro Padre celestial lo es
(Mt 5, 48), lo cual significa que hemos de asociarnos a su forma de ser Sefior sobre el
mundo para alcanzarnos a nosotros en un desarrollo que desarrolle una caritas in
veritate in re sociali (n° 5). Aqui in veritate podria significar el amor por lo verdadero
mds alld de lo establecido, de lo ventajoso, de la inercia que decide por nosotros... e in
re sociali podria significar mas alld del mundo de nuestro pequefio yo, no entregar al
mundo a las fauces de los intereses de lo impio si a mi no me afecta.



Existe en este camino una tentacion que requiere una purificacion cristica
continua. Consiste en aquella idea de que esta configuracioén de la sociedad se realiza
sOlo y exclusivamente desde los dmbitos del poder y del control social, es decir, por
imposicion de la verdad. Esto es lo que con sus mejores intenciones estd detrds de la
sociedad de cristiandad y que aparece en el creyente en accion o en deseo de continuo.
Sin embargo, el poder tiene siempre el peligro de ser €l mismo sin mas. De ser poder
que puede mas alld de toda limitacion y aqui se sitda la advertencia de Jesus: ved a los
jefes de las naciones... como las tiranizan, no sea asi entre vosotros. Vosotros sois
servidores (Mc 10, 42-45), y afiadirfamos: en donde estéis. Cristo debe purificar el
contenido y la forma de todo desarrollo y de toda implicacién en €l, y lo hace con su
vida y su muerte como quicio de discernimiento. Entrega, muerte y resurreccion que
deben marcar toda accién por un lado, y sacramentalidad por otro. Es decir, el sefiorio
no es incompatible con la muerte o con la aparente impotencia para transformar el
mundo que debe resucitar més alld de nuestras posibilidades aunque no sin nuestra
accion servicial. Y el seforio se expresa sacramentalmente en espacios simbodlicos
donde la Iglesia manifiesta una forma de sociedad nueva abierta a todos, pero no
impuesta a nadie.

El sefiorio de Dios y el desarrollo humano.

Pasemos ahora a analizar cémo es el sefiorio de Dios para ver cémo deberia ser la
perfeccion del sefiorio humano (que se ha realizado en Cristo y que €l mismo comparte
con nosotros a través de su Espiritu)

Quiza en primer lugar tenemos que reflejar aquella conciencia desarrollada en los
ultimos siglos, en la que el antropocentrismo ha leido el mundo como espacio de accién
del hombre liberado de la tutela de los poderes religiosos y, finalmente, liberado de
Dios mismo. Se trata del proceso de secularizacion. Nada de esto deberia haber creado
un espacio de conflicto con la interpretacion religiosa del mundo, ya que en ella éste es
entregado por Dios al hombre. De hecho el mismo Concilio Vaticano II ha reconocido
la autonomia de las realidades temporales y los beneficios que el desarrollo de la
actividad del hombre en este dmbito ha producido. “En nuestros dias, gracias a la
ciencia y a la técnica, el hombre ha logrado dilatar y sigue dilatando el campo de su
dominio... y por diversos medios de intercambio haciendo y sintiéndose una sola
comunidad en el mundo” (GS 33). Sin embargo, si esta accién estd en manos del
hombre no es éste su duefio absoluto en el sentido que configure la verdad de cada
realidad al margen del designio de Dios para ella. Esta idea, el cielo para Dios y la tierra
para los hombres sin espacio de relacién mutua, si ciertamente parece haber extendido
un cielo terreno en algunos ambitos, limitado muchas veces por la cerrazén eclesial a
determinados progresos, ciertamente también ha extendido el infierno terreno al ejercer
un dominio idolatrico sobre la realidad en donde €l es sefior absoluto y todo queda
relativizado frente a sus planes, incluso sus hermanos.

La representacion del sefiorio de Dios otorgado parece haberse convertido en una
auto-apropiaciéon de este sefiorio. En este sentido, los cristianos hemos de significar
sacramentalmente como la referencia del hombre a Dios como ultimo absoluto y Sefior
de la creacion nos libera de toda opresidn, incluso de aquella con la que nos sometemos
a nosotros mismos, y libera a la creacién de su degradacion insertdndola en un proceso
de glorificacioén, tal y como lo hemos contemplado en Cristo.



Pero, (cudl es la forma de sefiorio de Dios que el hombre estd llamado a imitar
para configurarse como imagen de Dios y realizar un desarrollo verdadero? En los
textos biblicos este sefiorio aparece fundamentalmente en los relatos de la liberacion de
Egipto y en los de la creacion. En ellos se manifiestan dos elementos.

El primero es el poder efectivo sobre la realidad, sobre toda la realidad. Definir,
mover, colocar, llamar a ser o hacer ser, limitar todo otro poder... son elementos que
aparecen en estos relatos. El didlogo creativo con todos los elementos terrenos, su
colocacidn, la limitacién de su realidad para dejar espacio a lo distinto (el dia a la noche
y viceversa, los egipcios a los israelitas...) y asi crear su realidad propia, éste es el poder
de Dios frente al cual no hay posible oposicion ni de las fuerzas de la naturaleza (el
caos, la tormenta, las aguas caudalosas...) ni de las fuerzas humanas (el poder militar
del faradn...).

El segundo elemento es la limitacion de su poder. Algin exegeta francés ha
llamada a esto douceur (la dulzura de Dios, que en castellano no suena tan bien). Se
trata de compartir su espacio propio creando un espacio de relacionalidad, de libertad,
de otorgar la capacidad de ser delante de él, de dar la palabra que es suya propiamente
hablando, de dar el poder de actuacién y sometimiento sobre la realidad que es suyo en
ultima instancia. Esto da la posibilidad de que lo distinto sea en si mismo a la vez que
estd fundamentado en una accioén no suya. Quiza el reflejo humano de esta forma es la
paternidad o maternidad en la que se da a luz a lo distinto desde la carne propia, desde
sabiduria propia, desde el trabajo propio... pero dejando un espacio abierto para que el
otro no sea un simple espejo, un clon, sino otro que tenga vida y libertad suya propia.

De esta manera el sefiorio del hombre sobre la creacion debe ejercerse como poder
sobre la realidad y a la vez como potenciaciéon de esta realidad sin absorberla como si
fuera s6lo una extension instrumental de si mismo. Ha de configurar un espacio donde
todo alcance a ser en referencia mutua, en un mutuo enriquecimiento. Este sefiorio es
expresado por los profetas en el contexto del choque no de las fuerzas naturales, sino de
los poderes politicos haciendo ver que la Jerusalén dada a Israel debe configurarse como
ciudad abierta donde todos puedan encontrar su propia casa, también los enemigos
tradicionales (Is 6, 66; Sal 86).

Asi el seforio de Dios se ejerce como sefiorio no excluyente sino inclusivo, en
donde todo puede encontrar su lugar, lo cual supone que todo debe renunciar a ocupar
todo lugar, como el mismo Dios en su autolimitacion manifiesta al crear.

El sefiorio de Dios aparece asi no como sefiorio a favor de si mismo o de los suyos
frente a otros, sino como sefiorio posibilitante de todos, como sefiorio protector de los
oprimidos por la falta de autolimitacion de alguna realidad (los monstruos marinos y el
mar que parece estar al acecho de la tierra, y lo humano o el hombre que no se resigna a
no ser todo y oprime a su hermano, desde Cain al faraén...), como seforio activo
creador de espacios, sefiorio que da lugar a (en la amplitud de significados que tiene
esta expresion del castellano). Pero ademds este sefiorio inserta en si una forma que
podriamos llamar subsidiaria de su ejercicio. No lo ocupa todo, se distingue de aquel “si
uno no hace las cosas...”. No es asistencialismo paternalista y, por tanto, no defiende
una pasividad obediencial por parte del hombre ante Dios, que finalmente se convierte
en una pasividad ante los que detentan cualquier poder que tienden a identificar con el
de Dios y su orden (en todas sus formas humanas, es decir con un poder que es el que
sabe y ante el que hay que someterse sin mas). Este sefiorio de Dios crea un espacio de
libertad responsable que identifica lo humano dandole un marco de accién y una
libertad creativa para su ejercicio. Se trata de un sefiorio que se ejerce con el objetivo de
la comunién o Alianza hablando en términos biblicos, que crea un espacio comun con



varios centros no en competencia ni humillacién. Estas son las bases teolégicas que
subyacen a los nimeros 34 y 57 de la enciclica.

Cuando Cristo es descrito como verdadera y radical imagen de Dios o como Sefior
constituido ya en ejercicio de su poder por como se ensefiore6 frente a todo poder anti-
divino, es mostrado como aquel que realiz6 en si esta forma de vida de Dios en relacion
a la creacion desde el interior de ella misma. El fue el que encontré y otorgé el lugar
que Dios habia proyectado para todos aquellos que habian sido excluidos, el centro de
comunion que cred un espacio de comunioén donde la limitacién se realiza en el amor y
es fecunda, y el que por su radicaciéon en el Padre vencié los ultimos poderes que
someten la historia que no son sino el odio y la muerte, ya que fue exaltado por encima
de todo nombre para que todo se someta a €l llegando a la plenitud de su realizacién en
él (Fil 2, 9-11).

Lo dicho hasta ahora supone que la presencia de Dios no sélo no coarta el
desarrollo humano, sino que lo configura en un contexto en el que se evita su
degradacion idolatrica. Podriamos resumir para terminar este apartado: primero, que la
creacion nunca fue hecha entera, sino en movimiento hacia si misma, movimiento en el
cual el hombre es integrado por Dios con espacio de actuacion propia. El progreso, por
tanto, no es rechazado por Dios, sino suscitado por El. Segundo, que esta accién
humana puede y debe ser habitada por una confianza basica en el dinamismo interior
con el que Dios ha dotado a toda la realidad, también al hombre, para ser hacia su
designio. Esta es su forma interna. La confianza del hombre en sus propias posibilidades
es entonces sostenida por la fe. Tercero, que el trabajo humano por el desarrollo es un
co-trabajo, ya que estd sostenido por el trabajo continuo de Dios que habita la realidad
llamandola a ser en movimiento hacia si misma, hacia su consumacién. Y cuarto,
corolario de lo anterior, que por eso mismo el hombre no es sujeto de juicio tdltimo
sobre su accidn ya que estd inserto en una realidad mas amplia. Todo intento de
entronizarse como sefior sin Sefior serd por tanto un paso hacia su propio
anonadamiento dejando por el camino un reguero de sufrimiento en la creacion y en sus
hermanos.

El sefiorio humano recibido.

Tenemos, por tanto, una creacion en movimiento hacia si misma, suscitada en su
movimiento vital por Dios mismo de continuo, puesta en manos del hombre como
responsable principal de que este proceso se oriente segin el sefiorio de Dios
prosiguiéndolo él mismo en su misma actividad y, por ultimo, con la promesa de
consumacion dada en la resurreccion de Cristo, que asegura que ni la finitud, ni los
fracasos histdricos, ni el mal tendrén la dltima palabra.

Vamos a centrarnos ahora en éste en manos del hombre. Este debe configurarse a
través de su trabajo sobre la tierra como aquel que centra un proyecto de relacionalidad
comunional en el que todo adquiere un puesto que fecunda el conjunto total, y que se
realiza en cada generacion y en la sucesién de generaciones como imagen social de
Dios.

Preguntémonos primero de qué hombre se trata. ;A qué hombre se le ha dado el
sefiorio sobre la tierra? Si atendemos a los relatos de los origenes, en concreto al
capitulo primero del Génesis, este hombre creado como varén y hembra, es decir un
hombre en plural, un hombre pluricéntrico, una humanidad multiple interiormente.



Ninguno de los dos es imagen de Dios por si y ninguno por si recibe el sefiorio, sino en
cuanto uno y otro juntos. En este sentido podriamos afirmar que todo es de todos, que
solo todos juntos son seiiores e imagen de Dios, juntos lo poseen todo y tienen una
mision. No hay una parte de uno y otra de otro, esto serd posterior como vamos a ver.
Ahora, en el origen, queda definido el sefiorio como seforio comun, nadie se podra
arrogar esta prerrogativa frente a los otros y nadie podréd desligarse internamente de esta
mision.

Por otra parte la segunda pareja humana que aparece en estos relatos, ahora de un
autor distinto, es la formada por Cain y Abel. En ellos el mundo esta repartido. Uno es
pastor y el otro agricultor. La necesaria organizacién parece dar lugar a un reparto de
funciones y de espacios. Si en principio todo es de todos, ahora cada uno tiene una
parte sin que esto pueda anular el principio anterior.

Hay, pues, que conjugar estos dos polos necesarios ya que la relacionalidad en el
espacio limitado que es el ser creado implica una diversificacion de funciones y
espacios con responsabilidad propia sobre una parte y comin sobre el todo, aunque sin
invadir este todo sometiéndolo a una parte, como parece hacer Cain. En este sentido, la
enciclica afirma que “la revelacién cristiana sobre la unidad del género humano
presupone una interpretacion metafisica del humanum, en la que la relacionalidad es
elemento esencial” (n° 55). Esto serd fundamental tenerlo en cuenta para una
interpretacion cristiana y humana correcta de la economia, de la politica, de la cultura...
tanto para que €stas no sean absorbidas por unos pocos desradicindose de los todos,
como para que no se dé una dejacién de las funciones que cada uno tiene en
responsabilidad propia en la sociedad para que ésta funcione.

Una nueva pregunta: ;qué trabajo, qué ejercicio del sefiorio esta presupuesto en el
hombre como imagen de Dios? Aqui el verbo que encontramos en el Génesis es
someter: Creced y multiplicaos, llenad la tierra y sometedla; dominad sobre... (1, 28).
Este sometimiento que en el relato siguiente (2, 19) parece expresarse con la expresion
poner nombre, dar lugar propio a las cosas, parece suponer llevar la accion de Dios mas
alld de lo por él realizado, sin que esto signifique fuera de lo por él proyectado. Esta
nominacién de la realidad conjugada con el sometimiento de la misma no parece ser
sino la expresion de la accién limitativa de cada una de las realidades para que sean
ellas mismas a la vez que permitan ser a las demds en una armonia liberadora de
posibilidades de vida.

El desarrollo se convierte en una accién irrenunciable, pues la misma accion de
Dios se autodetermina a pasar por el trabajo del hombre. La creacién queda asi
suscitada de continuo por la accién de Dios a la vez que expuesta a la direccion humana
que, sensible al aliento de Dios en ella, sostendria el i{mpetu irracional de las pulsiones
de la realidad que tienden a confluir conflictivamente sin dejar espacio a la vida (el caos
informe). Es este trabajo de suscitar y limitar la realidad, prefiada de posibilidades en el
designio de Dios, la que dignifica al hombre, este trabajo el que le hace imagen suya,
este trabajo el que posibilita un desarrollo integral.

Por eso son tan importantes las preguntas que entregaba la Gaudium et Spes (n°
33) a los hombres para su reflexion: ;Cudl es el valor de la actividad humana? ;Cémo
es y debe ser su uso? ;Cudl es la finalidad? Nada baladies estas cuestiones cuando el
hombre se encuentra en un mundo donde esta forma de sefiorio es anhelada porque no
parece ser ejercida en ninguin espacio humano. Nos encontramos, de facto, con el
problema de que el poder recibido como fuerza suscitadora de vida, como fuerza
proexistente, se ejercita como poder de ampliacion del espacio propio, sea individual o
socialmente.



Debemos reflexionar, por tanto, sobre una tercera cuestion que es la de las formas
degradadas de sefiorio sobre el mundo y la deformacion de la imagen de Dios en este
ejercicio de poder.

Tal y como aparece en los relatos de origen, pero también en relatos histéricos?, es
la codicia o la falta de asuncién de los limites propios, la limitacién del poder a sélo
poder sin limitacion, la que estd en el origen de la frustraciéon humana y creatural.
Algunos tedlogos han hablado de la 16gica de la depredacion que conduce al caos y que
estd en el origen del pecado. Eva (junto con Addn) que no dejan espacio para el drbol de
Dios y, por tanto, para Dios mismo, Cain que no deja espacio a su hermano...
manifiestan la dificultad para asumir un sefiorio a imagen de Dios, con su dulzura
propia, manifiestan la dificultad para ejercitar un sefiorio sometido a la légica del
seflorio comiin y del sefiorio subsidiario, a la logica de un sefiorio autolimitado y
proexistente. El subdesarrollo que podria describirse como caos social en el sentido de
que las realidades existentes en ese espacio no estdn configuradas por una accién que las
potencie para dar lugar a la posibilidad de vida a la altura de las necesidades, tiene como
causa especialmente importante, dice el Papa citando a la Populorum progressio (n° 66),
“la falta de fraternidad entre los hombres y los pueblos”. En el discurso que vendriamos
realizando podriamos seguir con su misma ldgica: ésta es la causa y no tanto la
limitacién técnica o la falta de poder, sino la degradacién de éstos.

La codicia por miedo a la limitacidn, a la muerte, de la que no se puede escapar, el
miedo a no recibir lo que tinicamente nos sostiene y nos consuma en cuanto don, como
bien se ve en el didlogo de Eva frente al drbol, es el fondo de la cuestién. Y, por tanto,
s6lo la fe en que esta limitacién es lugar fecundo de comunion es lo que nos libera para
un poder y un sefiorio a imagen de Dios.

(Coémo recuperar entonces el verdadero sefiorio o como alcanzarlo? El camino
cristiano podriamos sintetizarlo en dos frases de Pablo que necesitarian largas
matizaciones, pero que quizd nos valgan como pequefia aproximacion. La primera es de
la carta a los romanos en la que invita a los cristianos de esta ciudad con la siguiente
exhortacion: no os acomodéis al mundo presente, antes bien transformaos mediante la
renovacion de vuestra mente, de forma que poddis distinguir cudl es la voluntad de
Dios: lo bueno, lo agradable, lo perfecto (Rom 12, 1-5). Lo cual habria que entender no
como no someterse a la existencia creatural con todo lo que esta supone, sino a la
configuracion que ésta se ha dado a si misma en la que la imagen de lo humano esta
engafiada y deformada, asi como sus relaciones. La presuposicion del pecado que es
asumido como situacion humana es aqui importante en un momento en el que mientras
los movimientos culturales nos han ensefado a desconfiar de la buena voluntad, del
sentido comun y de la mera razén, en la Iglesia ingenuamente parece que hemos
olvidado el poder del pecado en la configuracién de nuestro ser y de la forma social de
éste.

El segundo texto es de la carta a los filipenses en la que Pablo les anima a
identificarse con los sentimientos de Cristo, que no se limitan a afectos, sino que son
sentimientos activos o que marcan una forma de existencia. El problema de fondo es
siempre el de un tipo de relaciones en las que el conflicto no permite establecer un
poder autolimitado y proexistente, y por tanto no da espacio a las posibilidades de la
vida sujetas a la aparicion de los hijos de Dios, como dird San Pablo también en Rom 8,
19. La Iglesia y los cristianos en este ambito no necesitan hacerse con el poder sobre

* Algunos relatos de los libros histéricos como el del pecado de David o el de la vifia de Nabot son
altamente significativos en este sentido.



toda la realidad sino suscitar en medio de ella, sacramentalmente por tanto, signos del
nuevo mundo que nace de la realizacién del hombre como imagen de Dios y por
consiguiente, alrededor de Cristo, verdadero Sefior de la creacion en poder y limitacion
en potencia suscitadora de vida y en kénosis proexistente.

Algunos cristianos habrdn de estar insertos en estructuras de poder social e
intentar configurarlas con estos criterios, y otros tendremos simplemente, y no es menor
el reto, que manifestarnos como signos de los espacios que abre una realizacion vital en
la forma seforial de Cristo.

Unos y otros tenemos como centro configurador la eucaristia. En ella se
manifiesta la comunidad en torno a un solo Sefior con muchos miembros que son su
cuerpo, que ademds es mas amplio, como deja constancia Mt 25, 31-46 y Jn 10, 16. En
la eucaristia aparece en ejercicio el sefiorio de Cristo que unifica en si las fuerzas
personales de todos que él mismo ha suscitado en su trabajo sobre el mundo, realizando
un sefiorio propio y compartido a la vez; que suscita la libertad y la arraiga en la fuente
de su sentido. En esta linea se nos invita a llevar la materia hacia su consumacioén con €l
y en él, a trabajar en un desarrollo de la materia creatural que se haga espacio comtn y
exprese la vida de Dios que se da en una exuberancia de espacios, todos ellos unidos en
reciprocidad de amor como él mismo es. Una materia que es asumida por Cristo para
expresar la comunién del amor y, para ello, es sometida a la entrega kendtica del don
total de si: vida dada que se hace espacio de vida.

Algunas preguntas habria que hacerse, finalmente, que concretaran el desarrollo
de la reflexion. Preguntas sobre nuestra actividad concreta en nuestro mundo concreto.
Nuestra accion concreta, a lo que nos dedicamos y que define lo que somos, ;sirve para
desarrollar la realidad, para abrirle espacios de vida? Nada de pietismos ingenuos o
justificativos y nada de culpabilizaciones excesivas que se realizan desde lo que no se
puede hacer. Es necesario concretar y percibir si la vida la ejercitamos en sus
dinamismos egocéntricos o proexistentes, es necesario percibir hasta qué punto nos
tiene atados el dinamismo consumista que vive de la légica de una depredacion
insolidaria, de la expulsiéon del limite, de la justificacién de necesidades desde el
ensimismamiento del sujeto. El consumo, verdadero idolo de nuestra sociedad, sélo se
sostiene porque tenemos un alto poder econdémico que se ha olvidado de la funcién
social de toda propiedad y somete al individuo, centrdndolo en si, a las pulsiones del la
apropiacién y acumulacion insaciable que entrega a ellas la consecucion engafiosa de su
ser. Ahora bien, cuando Dios se encuentra, si podemos hablar asi, con la
sobreabundancia de su poder de vida, lo cual le es propio, no reacciona con una
acumulacién en si, sino que se somete a una participacion extrovertida de su ser
(Trinidad) de la que surge la creacion que le pesard, pero de la que nunca se arrepentira.
Este es su amor siempre vivo que nos invita a repensar el ejercicio de nuestros poderes
de consumo.

En este sentido la austeridad de vida y la libertad de espiritu son necesarias en la
vida cristiana. O, dicho de otra manera, en el contexto de nuestro mundo de
abundancias, es necesario vivir por debajo de nuestras posibilidades dominando nuestro
poder vivir mejor en orden a la suscitaciéon de vida. No podemos dejar que la conviccion
perversa de que algunos pueden vivir miserablemente, pero nosotros no podemos vivir
con un poco menos nos haga abandonar en la prictica nuestra fraternidad humana
olviddndonos del principio creatural de que el mundo no estd creado para que unos sean
seflores y otros miserables siervos, sino para que todos (Adan y Eva) sean uno en una
comunion de vida que reciba la abundancia de los bienes que Dios ha creado.



Por dltimo, es necesario meditar nuestro limite dltimo, la muerte, pues en él
descubrimos que nuestro desarrollo siempre es insuficiente, lo mismo que nuestras
posibilidades de accion en el mundo. La purificacion cristica obliga a asumir que el fin
del desarrollo integral no estd en manos del hombre, sino que pertenece al mismo Dios.
La fe en la resurreccidon atempera el desmedido afdn de las ideologias por desarrollar el
mundo hacia paraisos a cualquier precio, lo cual significa siempre al precio de infiernos
marginales, como bien han dejado en evidencia las ideologias del siglo pasado. La
valoracién de los bienes terrenos y del sefiorio sobre ellos en orden al desarrollo integral
requiere saber entregarlos més alld de nuestras posibilidades a la consumacién que sélo
Dios puede dar. Es decir, el sefiorio del hombre se realiza en humildad creyente, en una
confianza que reconoce la grandeza de un Amor que deja todo en manos del hombre,
ante el cual el creyente termina ofreciéndolo todo pues sabe que s6lo en €l se consuma.

Los dias de cuaresma y la pasion de Cristo nos recuerdan a los creyentes que
somos salvados por un sefiorio que parece disolverse en un mundo que se cierra en si,
pero que en la dulzura de su entrega, de su confianza en la potencia de vida de Dios que
sabe dar a cada cosa su lugar, es recuperado como centro de vida para todos. Por eso es
en la pasion y resurreccion de Cristo donde descubrimos como es el sefiorio de Dios
sobre el mundo y como debe ser el sefiorio del hombre en cuanto imagen de Dios.
Cristo, Sefior de toda la realidad es, por tanto, el criterio dltimo donde se nos muestran
los criterios de accidn sobre el mundo para que éste quede afirmado como el espacio de
vida que Dios pensé y que se empeiia dia a dia en llevar a su gloria.
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