“;Hay alguien delante de mi fe?”.
Problematicidad y necesidad de la ambigiiedad y la duda
en el ambito de la fe. Comentario teolodgico a Jn 20, 24-29

En la fe existe esto de extrafio y misterioso: qele d
verdadero Dios yo puedo siempre llegar a ser a-teo
(especialmente si temo que el no sea ya veridigo)eible
libertad. Del Dios falso, no hay medio de ser afed jQué
prueba, sorprendente, de libertad, de salvaciénredpeto!.

De verdad. De verdad veridica.
(A. Gesché)

Nadie puede ver a Dios y permanecer con vida. Nesofue estamos vivos, ¢hemos
visto a Dios?. La fe cristiana confiesa que undsos, en tiempos del Impero Romano, lo
vieron en Jesus, el hombre de Nazaret, el Hijo d&s.D¢Por qué no murieron al
contemplar su gloria? Simplemente porque su gkeiananifest&ub contrarig porque
experimentaron la divinidad en la humanidad, laad la muerte, la plenitud de vida en el
vacio de un sepulcro y de un Cristo/Espiritu. Enoshienzo era la ambigiedad y sélo la
paraddjica fe otorgada pudo superarla, 0 mejcgghatrla.

La fe se mantiene en medio de la ambigledad endangcié ¢ Quién podria explicar
un acontecimiento de gracia? Ellos sélo lo testiavom y su testimonio ha llegado a
nosotros. Hoy, en nuestro mundo de tradicion anstj los hombres viven también en la
ambigiiedad de un mundo que no terminan de entedd&tegger se preguntaba por qué
el ser -y por tanto el sentido- y no mas bien ldanalorckheimer describia la experiencia
del mundo como anhelo de lo totalmente-Otro queeaidido a este mundo injusto... Los
hombres de este siglo buscan con una fe que dada ana fe que es duda. También los
cristianos hemos descubierto que nuestra fe es ahmladonada a Dios, esperanza que se
activa en el riesgo.

Cristo sale al encuentro en la lucha por la felaEBmoche oscura se pueden presentir
unos pasos que estan viniendo a nosotros. Larfed® oscura que “siente que el alba de
oro crece y esta ya proximo el Sefior” (himno lit€md

Vamos a acercarnos, a través del Texto de Jn 20924 la figura de Tomas, el
discipulo de la duda, el creyente vencido, en sdss] por Cristo Resucitado.

Analizaremos exegética y teoldgicamente este tedtzando los elementos de una
fe en la que la ambigtiedad, la duda y la increddlitenen su puesto.

1. Eltexto de Jn 20, 24-29. El hombre tentado por lausencia de Dios.

Una primera anotacion es necesaria: el texto queosaa tratar no se refiere
directamente a la ausencia de Dios en general,aslaade Jesus. Creemos, sin embargo,
gue es pertinente en el sentido de que se trath daisencia deeste Diosque se
manifestaba en Jesus hasta estar unido a su peEsdacir, que la ausencia de Jesus es,



en el fondo, la ausencia del Dios cristiano: sude® esta, Dios no esta. Pero, ¢como esta
Dios en este hombre que convivié un tiempo corhtmmbres? La respuesta es: lleno de
vida, de la vida eterna de Dios, delante de latraugmra plenificarla. Esta resucitado. La
resurreccion es el centro de la fe cristiana ers.Dio

a) La situacién de Tomas.

El texto comienza acercando a Tomas a nuestracgityano permite una lectura
externa. Tomasro estaba con ellos cuando vino Jés(is24a). Su lugar de fe es el
nuestro. El accede a la noticia de la resurreceicomo presencia individual de Jesus,
sino al recibir una noticia. Esta situacion es masnal en los primeros discipulos de lo
que podriamos pensar

La palabra de anuncio no cambia la situacion depsistsmo que ha creado el dolor
por la muerte y el aparente fracaso de Je§i31d veo en sus manos la sefial de los clavos
y no meto mi dedo en los agujeros de los clavos ynato mi mano en el costado, no
creeré (v.25). La referencia a las llagas es una refg@eea la muerte y, por tanto, al lugar
donde se rompen todas las esperanzas puestasisnekes! lugar de quiebra de la fe. Sin
embargo, Léon-Dufodrafirma que Tomas, al pedir esta prueba, no redaazsurreccion
de Jesus, sino la resurreccion actual. En la mstidn del final de los tiempos se podran
tocar las llagas pues, segun la creencia judia ertendida, resucitarian los cuerpos
Mientras tanto el mundo queda sin Jesus, su Reinestd aqui tal como se esperaba,
porque él no esta aduBi aceptamos esta interpretacién podriamos afigua Tomas nos
acerca a una especie de agnosticismo gnoseoldgita f&: ahora no podemos saber si
Jesus esta 0 no esta en Dios, si es el Sefiorya e esto sélo se manifestara al final de
los tiempos. Este escepticismo no lo separa, sibaggo, (y esto nos parece muy
importante) de la comunidad cristian@cho dias despuéév.26) estaba otra vez alli con
ellos. Creemos que esto nos lleva a un lugar neai® en nuestra cultura occidental. La
permanencia de una relaciéon con una fe que ya nerse, 0 con la comunidad que la
tiene. No puedo creer, pero no me desligo del anutgitla f8. Es una situacién que no es
el ateismo pero que tampoco es sélo la duda, & siés alla de ésta, pero mas aca del
primero.

Otro dato que podriamos resaltar de este versigsilta paradoja (locura —diran
algunos-) que supone admitir que quien se ha demdmgy ha muerto puede estar vivo
(dicho con los términos evangélicos: que sus llagasrberen y susciten vida). ¢Qué se le
puede achacar a Tomas?. Esta dificultad, que @tizanen forma de ironia, es la pregunta
por la vida/existencia de Dios a la vista del sniiento injusto y de la muerte. La paradoja
gue une vida y muerte, salvacion y sufrimiento giemha traido problemas. Es una
situacion ambigua que debe asumir la fe. En laderdialéctica de estos polos es donde
Tomas ird mas lejos y confesara la fe.

1 Cf. Jn 20,18; Lc 24, 9. 22-23. 35,... Es despwtsaduncio, pasado un tiempo, cuando Jesls se
deja ver.

2 LEON-DUFOUR, X.,Lectura del Evangelio de Juan ($igueme, 1.999) 201.

® Ver la semejanza que apareceria con la reaccidfed@ en el texto de la muerte y resurreccion
de su hermano (Jn 11, 20-27).

* Esta duda renace con virulencia en los primeros d# la Iglesia naciente en torno a la tardanza
de la venida de Jesus. Cfr. COTE, R.G., “Dios canta noche. La ambigliedad como invitacion a
creer” enConcilium242 (1.992) 132-33.

® Cuantos fildsofos, literatos,...nos han dejadoanhe estos dos ultimos siglos, este testimonio en
SuS escritos.



Hay dos textos sobre la figura de este disciputepiimportante tener en cuenta y
gue muestran su fidelidad primigenia. El primeroJdell, 16 dice: Vayamos también
nosotros a morir con &lY en el segundo de Jn 14, SBéfor, no sabemos a donde vas...
El camino de fe de Tomas es radical y tortuoscereega del todo en una actitud radical
de seguimiento en la que aparecen con la mismaeatatiid sus dudas, dificultades,... y
también su fracaso

La duda misma de Tomas le descubre, le define basyueda. Es sobre sus mismas
palabras de duda donde va a aparecer la autopieshSenor (en el texto Jesus utiliza
sus mismas palabras). La presencia del Sefor @eesponder a la cuestion propia de
Tomas y le lleva mas lejos de lo que él pensabde lt se recibe en un vacio personal,
sino en una busqueda que también puede adquiiariga de rechazo o de ddd&sto
significa que la busqueda de Dios o la “preguntaresalonde esta Dios sélo puede
plantearse cuando uno, de antemano, acepta dgjagse por Dios (...) que no significa
mas que decidirse a aceplaipropia verdagtomando a las victimas como criterio de esa
verdad nuestrd’(resaltar, en consonancia con esta cita, que despsesenta en nuestro
texto como Victima).

¢A quién tiene delante la primera fe de Tomas? ®kstjo su seguimiento antes de
la muerte y su permanencia cerca de la comunidatempormente nos sitla ante una
personalidad fuertemente receptiva a las palabegadedus, incluso si no las termina de
entender. La muerte no le desliga del todo, aumguée religa a la definitividad de su
presencia viva. No “cree” todavia en Jesus, aunguéene todo lo necesario. Espera
poder reencontrarlo en la resurreccion final, prsgraciadamente esto queda muy lejos
de la vida que debe vivir. Si hubiera un sefaligidia a €l-... todo lo ya existente cobraria
otro sentido.

b) Situacion de la comunidad.

La comunidad cristiana que aparece en este teeto lps que lo circundan es una
comunidad que celebra la presenciga del Sefior que les ha liberado del miego
ofrecido su propio Espiritu de vida y reconciliati&risto est4 en el centro de su vida
ofreciendo la paz (Jn 20, 19.26). Es congregadalpBefior. S6lo en comunidad (salvo el
caso de Maria Magdalena, Jn 20, 11-18 a la queaeen$eguida a su interior) se
manifiesta el Sefior. No hay forma de tocar al Séfiera de ella. A Maria se lo impide
explicitamente el Sefior (v.17) y los demas no ®ecan a Su nuevo cuerpo sino en la
reunion comunitaria. Para Juan es la comunidadi¢antedia la fe. Anuncio, celebracion,

® Curiosamente “aunque estaba dispuesto a morate®en la permanencia de la vida” MATEOS-
BARRETO, El Evangelio de Juan. Andlisis linguistico y coraeiot exegético(Madrid, 1.982)
876. Salta a la vista la cercania con algunos oomipos intrahistoricos provenientes de la no-
creencia.

’ Comentando este texto dice J. BLANE| evangelio segin San Judhlerder) 186: “con
frecuencia sélo la duda conduce a una confrontaicitemsiva con la causa, en torno a la cual
barrena, acerca a la misma y penetra profundamente”

8 GONZALEZ FAUS, J.1., “Nosotros anunciamos un Mestaucificado” erConcilim 242 (1.992)
113.

° Cf., el paso de Jn 20,19 a 20, 26 donde desapgremguetenianmiedd



vida en comun son, en estos textos, inseparables elios e inseparables de la fe en
Cristo resucitadd.

c) Nuevo contexto de la duda: el individuo sélo frenta Dios.

Recogemos algun aspecto ya sugerido. La cuest@saplantea en Tomas no es la
fe en la validez y el valor de lo realizado pori3esino la cuestion de si es verdadero en
sentido ontoldgico, es decir, si es real ahorardelde mi fe, si esto es la entrafia salvifica
del mundo, porque si Cristo no ha resucitado, ssta vivo delante de mi fe, el mundo no
esta sostenido por los principios revelados endCri& Jesus no esta delante de mi fe, no
esta/es, y todo lo que en él estaba no esta enmangarte. Quiza (un deseo terco que se
manifiesta en la permanencia al lado de la comdhida dia aparezca. Quizéa al final de
los tiempos.

Digamos que la mediacion de la comunidad que hdigmeel miedo, que vive con su
Espiritu, que ofrece la paz,... no es suficientends se ha desenganchado de su tradicion
espiritual que mediaba en el pueblo y en la palgheaconservaba, la presencia de Dios.
Ahora esta solo y, al margen de los otros, quiaeeesita- una manifestacion dirigida a él
individualmente. En una interpretacion amplia paahds referirnos ahora a la situacion
del hombre moderno y posmoderno desarraigado tladeion y de las instituciones que
la median. Solo, sin acceso a Dios y sin fe.

La busqueda, la duda, la generosidad... queda gesada y a la espera de un lugar
de seguridad absoluta que no se encuentra jamaso-ceeencia (mas que duda, menos
gue negacion total de fe) es la situacion de Tomas.

Es importante resaltar la identidad entre el aptlsdespués de la muerte en Cristo y
en Tomas. Todo lo que ha visto, todo lo que sabgué ha vivido, lo que ha dudado,... eso
mismo es lo que va a cobrar novedad. No hay nadeony todo esta renovado por la
presencia de Cristo, el mismo y transformado p@idaitud que se expresa del todo en él.
Como deciamos. La sola presencia de Cristo vivantielde mi fe hace que todo cobre
sentido.

d) La aparicion de Jesus.

Como decimos, es la presencia de Jesus delant®rdasTla que lo cambia todo,
pero tendra que aceptar una presencia mediada mamiunidad y no una sefal para él
donde su individualidad desligada quede saciadaip@muestra del Sefior (dedo, mano).
Para Tomas la separacion del principio comunitasiaun peligro, una tentacion de la fe.
La experiencia de Tomas, como la de los demaspdiss, es ver y creer (salvo en Juan,
Jn 20, 8), el reproche que se le dirige es el dgraxa experiencia individual mas alla del
testimonio de la comunid

La afirmacion bcho dias despuésios orienta en la misma direccion. Es en la
comunidad en la que Cristo se ofrece. Es facilcéano Jesus no se dirige en primer lugar
a Tomas, sino que ofrece al paz a la comunidad)\v:Riego, dice a Tomagv.27). El
centro de su mensaje es el final del versicut@: creyente y no incréduloNo le falta

1% Subrayemos que se trata de la fe, ya que se pmlaeden verdadero encuentro con Cristo al
margen de la comunidad y de manera no tematiceefeaencia a Mt 25, 31-46 es aqui obligada y
definitoria.

' MATEOS-BARRETO,Op. cit, 880



nada y esta donde tiene que estar, solo tieneaepidirde. La experiencia de la fe se da en
el contexto de la comunidad en la que se reconoeesq tiene delante al Seficgefior
mio y Dios mibd (v.28). Nada de tocar las llagas... Para Juanstsidos (incluso las
apariciones) pueden ser un peligro pues se puedéntenpretar. Es mas, ha dejado claro
que no son necesarias (Jn 20,'28Mé&s adelante interpretaremos este dato en otra
direccion complementaria.

Dicho esto, habria que retener otro dato importasebasta la comunidad (Tomas
estaba en ella), hay quer al Sefior. Este don del Sefior de darse, hacerseaassita la
fe que en una especie de circulo paraddjico €l msuscita. Sin este momento de vision,
no hay fe. Esto no sélo no es reprochable a Toinagse es una condicién de I&¥e

Por ultimo, digamos que este ver a JesUs se ex@@&ancomo ser conocido e
interpelado por él mismo. La utilizacion de lasmms palabras en Tomas y luego en Jesus
nos habla de un conocimiento de Jesus donde Teené&sconoce. JesUs no se presenta
para demostrarse ante quien le niega, ni paraaegresu obstinacion o abandono, sino
para renovar su amistad, para religar a la vidaa galvar al que estad tentado. El
conocimiento del discipulo por parte de Jesus uaiti llamada que le dirige muestra el
afecto por él. Podemos ver esta misma union ealaiorde la llamada a Natanael (Jn 1,
45-51) y a Maria Magdalena (Jn 20, 11-18). Estolleea a retener que el encuentro de fe
es un encuentro salvifico. Es en la busqueda, ®£mddas,... donde Tomas reconoce a
Cristo entregado personalmente a él. La confes#ofe dle Tomas es una confesion de fe
en su salvador.

2. Aportaciones del texto: la increencia interior dekreyente.

Comencemos con un texto de un filésofo creyentafedp“Antes que coordinar la
razén y la fe, nos ocupa el problema del valorad@ton, el problema de la existencia y la
esencia de la verdad (...) Hay en mi, quiza, umgerde nihilismo que es probable que
compartamos muchos hoy, y que opera entre lassrdeeni vida espiritual, como, sobre
todo, un dato primario con el que no tengo otroedio que cargar desde el principio (...)
Lo caracteristico no es la combinacién siempre gmtesde conversion y ausencia de
conversion que acompafa el comun de las histogassihombres religiosos; sino, por
decirlo de alguna manera, la infiltracién del ateisen la religion™®. Se recoge aqui una
situacion cada vez menos extrafia en el interior lalecomunidad eclesial. Una
secularizacion ambiental ha sacado a la luz no sbjmosible ‘pecado’ del rechazo de
Dios, sino la critica situacion en la que se entaesiempre la fe madura que choca contra
su propia limitacion. Veamos algunas posibles apahes del texto analizado
anteriormente.

a) Eldon delafey el donde la duda

“Vio (la tumba vacia) y creydHe aqui el don de la fe. Juan representa a aguel
los que la cercania de Dios se les manifiesta naregpecie de connaturalidad y les da una
sensibilidad capaz de apreciarle mas alla de laigirabad y de la contradiccion.
Podriamos decir que no pueden dejar de creer. &@&henoscura’ N0 se expresa en sus

12 BLANK, J., El Evangelio segin san JuéBarcelona, 1.987) 184 .

'3 Digamos que es una vision velada,... Matizados&mainos, hemos de seguir afirmando que sin
la presencia de Cristo delante del hondxgerimentad&n una inmediatez mediada no hay fe.

1* GARCIA BARO, M.., “Del ateismo interiorRevista Espafiola de Teologi& (1.988) 477.



dudas,... sino en los sufrimientos que tienen qudeger en su testimonfoNi que decir
tiene que estos hombres son un regalo de Diodg&gkesia y para el mundo.

Ahora bien, también se puede afirmar que la dudaeton. En una sociedad donde
se tienden a difuminar las dudas porque nada sgepl@on hondura (donde las mayores
dudas se producen al elegir un producto u otroeqgearque ésta es un lugar de
humanizacion, de busqueda, de profundidad dé%ida

También en el ambito de la fe. Tomas representadastaquellos que poseen los
conocimientos de fe suficientes y la suficientelithd a los hombres y, sin embargo, se
preguntan si todo tiene un sentido, si es reatmlido que ellos estan ya dando a su vida
(¢por qué el sentido y no mas bien la ndda®)a aquellos que queriendo aceptar esa
verdad ‘creen’ necesitar una prugbd.a duda les lleva al centro de la vida, al lugar
fundante donde ésta se descubre en manos de atgugela sostiene y la plenifica o en
manos de un vacio que termina por vaciarla.

La pregunta es si hay alguien delante , en la @ma@n los ritos; si detras de las
palabras de la Escritura hay una voz; si en meedidadrelacion y la entrega a los
necesitados hay una presencia que absolutiza (@angelenifica) el amor entregado.

La duda manifiesta la distancia que hay entre le¢rsg la fe, entre la libertad y el
sentido, entre la promesa y el sufrimiento presdrst@luda coloca al hombre ante el lugar
altimo de humanizacion del mundo: el de darle senfsi es que lo hay) acogiéndolo.

La duda afirma que no hay posibilidad de fe siddaision humana, que la libertad
es real, que Dios crea un espacio para la perzao&n del hombre, para que su
realizacién, su salvacion sea suya (aunque laagcib

La duda es, de esta manera, el lugar de encuanmirtac@utonomia delante de Dios,
con la grandeza y miseria de la libertad del homtwe su verdadero ser. La duda expresa
la ambigiedad del mundo como lugar propiamente hamdistinto de Dios donde se
manifiesta la gratuidad del don de la fe.

b) La comunidad que canta y cuentgno hay fe sin Iglesia)

Comentabamos cémo Tomas se aleja de la tradicibsudeueblo que une el
acontecimiento donde Dios se ha expresado en umefespecial con el hombre de otra
época a través de un relato celebrativo. En nuégimaa, esta ruptura se ha dado con el
fendmeno de la llustracion. EI hombre se ha sepadad la institucion que narraba el

!> Continuando en la tradicién joanica se puededetaxto de Apoc 1, 9.

6 “Buena parte de la ambigiledad creada por Jesdengdfa ser una invitacién para que
exploraramos y sondearamos mas hondo, para queaassaramos mas, y se nos formulara
aquella pregunta plenamente personal: 'Y vosogqgején decis que soy yo?' (...) En una palabra,
la ambigiiedad crea el espacio necesario para lahiladad de fe(...) (Como clima de la fe) es un
medio penultimo de la gracia” en COTE, R.&t,cit., 130-1

" El cura protagonista d®an Manuel bueno martidle M. de Unamuno es un ejemplo de esta
situacion resuelta tristemente en el agnosticismo..

'8 «Sj |la pascua coincide con la experiencia delspdnible, como antes hemos dicho, entonces la
duda est4 motivada por el deseo de una pruebayp apas fuerte, que después se supera desde
luego por el contrario, en cuanto que se aprendenanciar a la prueba y apoyo palpable y
abandonarse a la fe, cuyo testigo es Jesus dedilaZate es también el camino que Tomas recorre
en la historia presente” en BLANK, Dp. cit, 186



relato cristiano para acercarse a él directamiértdemas el hombre se ha separado de los
ritos que lo mediaban racionalizandolos y traslddasu contenido a un encuentro
individual con Dios.

Para el Evangelio de Juan esto es una tentaciopeligro de alejamiento de Dios
que se manifiesta en Tomas. Es en medio de unanidatlque canta, es decir, que
celebra el acontecimiento reviviendo/actualizand@entido que se hace real (inmediato
en esta mediacion ritual), donde se puede accelderedacion original y originante para
mi. A la vez, es a través del relato que cuentotaunidad, que vive de él, donde éste
aparece como dador de vida. El Kerigma une la aa#Dios en los tiempos antiguos y
testimonia a la vez que el que lo testimonia estaelto en ese acontecimieffto

Por tanto la fe no se puede recibir al margen dgedalidad del mismo ser humano,
en este caso de su dimension intersubjetiva. lt$eacerca a una realidad que estd mas
alla de esta relacion intersubjetiva, no que se@mica mas aca.

En nuestro tema, esto supone que el hombre sergres@&mpre con una mediacion
social del objeto de fe. En él puede acceder ainmadiatez mediadd San Pablo dira
que la fe viene por la escucha, por la predicagi@nse hace de él (Rom 10, 17).

Es la misma revelacion la que hace que el accelgswcristo no se realice en una
intimidad monadica, sino en una comunién sincronjicdiacronica: en el contar de la
tracidion —diacronica- y en el celebrar y actuda ésadicion —sincronica-. Cualquier otro
acceso a Dios, si se da, debe remitirse inmediatime la comunidad donde la pre-fe
(digamoslo asf) se hace fe lucita

c) Cristo es intocable, incluso cuando nos invita a learlo (la tensidon inmanencia
—transcendencia).

El relato estudiado mantiene, pese a su insistencia identidad corporal entre el
crucificado y el resucitado, una distancia infragmjle. Llega estando las puertas cerradas
(Jn 20, 19.26); no es reconocido por Maria Maga@al®ds que cuando la llama por su
nombre y la prohibicion de tocarle (20, 14-17)pgr fin, la posibilidad que es ofrecida a
Tomas por el mismo Jesus y que éste descubre minsé@cesaria, sino fuera de lugar (vs.
27-28).

Estamos ante la afirmacion de la transcendencih det Dios y por tanto de Cristo
resucitado. Como veremos mas adelante, ésta n@ geedclcanzada si no es en un darse
(dejarse ver, don gratuito) en la mediacion.

Aqui tenemos que afirmar que el acto de fe tieamgie un caracter inobjetivable.
“Hoy aparece mas claro que nosotros no alcanzarunsanla realidad de nuestra fe
univocamente por medio de conceptos tomados detlaitth Hay un “ocultamiento de la
experiencia de la fe en sus propias representafdnéa representaciéon que se hacia o

19 La historia de la investigacion historica de Jdsgiste al dogma eclesial, mas ain, para liberarlo
de él, es significativa en este sentido.

0 “La escuchaactual de la revelacion cristiana se readizéas experiencias interpretativas actuales
(con la mediacion del anuncio vivo de la Iglesiayi SCHILLEBEECKX, E Cristo y los
cristianos. Gracia y LiberaciofCristiandad, 1.982) 69.

?! La ruptura de esta tension dialéctica deriva efraida por identificacion (la reduccion de Dios
por identificacidon con la Iglesia), a la increeng@ ausencia de algo distinto de mis proyecciones.
22 Caso prototipico es la ceguera de Pablo que sm\amla casa de Ananias: representante de la
comunidad cristiana (Hch 9, 3-18).

METZ, J-B, “La incredulidad como problema teoldsjicConcilium6 (1.965) 71.

**1dem. 72



que pedia Tomas para su fe queda desbordada paxpeaencia que, siendo como él
queria, es llevada mucho mas alla de esa repreg@ntaen esa transcendencia se da el
salto de la fe que no se queda atrapada en lasepieeion. Es en este hiato donde queda
prendida la relacion entre fe e increencia ya qtmdds las representaciones y
objetivaciones proposicionales de nuestra fe foemadpartir de nuestro mundo la ocultan
siempre (a la fe) y esencialmente de alguna mafiera”

Otro dato que Metz desarrolla lo podemos obseraarbien en lo que hemos
mencionado como pre-fe de Tomas. Desde el textdrigmnos decir que Tomas, que
espera con la comunidad descubrir finalmente (rescion del final de los tiempos) con
verdad sensible-inmediata la vida de Cristo, eds@m aceptar en la fe la actualidad de
esa realidad. Este ‘agnosticismo creyente’ lo desdvietz de la siguiente manera: “el
creyente no sabe nunca por si mismo si su asentonigelectual a las verdades de fe es
realmente conviccion creyente o si no pasa degeion de fe en la que las verdades de fe
son ciertamente presentes y afirmadas tedricamepste, sin convertirse en estructura
existencial de la subjetividad que afirffa’Esto se debe al caracter libre del acto de fe
gue, por pertenecer a una libertad contingentecanpauede asegurarse de que define toda
la realidad existencial. Aqui la inmanencia debail# fe hace que no pueda separarse la fe
de la increencia mas que en un salto siempre t@nadado por la siempre posible decisién
contrarig’.

Esta distancia que el hombre no siempre resistedepuatentar eliminarse,
convirtiéndo la fe en idolatria. El idolo —dice &esché- “no establece la distancia
inauguradora®® no permite a Dios ser Dios y que, frente a ehaateducirle a mi mismo
me construya sobre el absoluto. Esta tentacioreeagmente en el hombre y es a la que
Metz relaciona en el articulo citado con la consog@ncia que afecta a la tentacion de
increencia y que Gesché estudia en cuanto tentdeidaolatria.

d) Cristo, gue me vino a salvar de mi incredulidad.

Las palabras dirigidas por Jesus a Toms§,creyente y no incrédulév. 27), nos
sittan en una de las lineas fundantes de todatiladad de Jesus. Jesus se acerca a los
hombres, se dirige personalmente a ellos, leshussear, les invita a decidirse por él como
lugar de vida. EI hombre que se encierra en si misenconstrifie a sus estrechos limites
hasta ahogarse en un sentido vital que se revekestido.

La fe es un don gratuito de Dios, que tiene conenttlla visita de Cristo a mi vida.
No puedo forzar el momento en el que Cristo delzeapr pues esto seria, de nuevo,
romper la distancia. Yo solo puedo reconocerlocpmecer que hasta entonces él ya estaba
detras de mi vida que ahora adquiere, en la fenuega dimensidf.

?®|dem. 71-72

?®|dem,70

2’ “No poseemos ninguna verdadergperienciade Dios mismo, ni siquieran el senale esta
reciprocidad real con él. Somos nosotros mismogjles ennuestro interiorexperimentamos el
testimonio que Dios nos da. En definitiva, no ekpentamos mas que la existencia humana a la
que Dios le habla personalmente (...) Las relasigmegsonales con Dios son directas (...) pero no
pueden ser vividas explicitamente mas que en ujemsmaiento y, para el creyente que se ha
abandonado realmente en Dios, esta situacion twrestsiempre la cruz de su vida de fe en el
mundo” en SCHILLEBEECKX, EDios y el hombre(Sigueme, 1.968) 238-9.

8 GESCHE, A., “La idolatria siempre presente’ns por pensar I(Sigueme, 1.997) 146.

* Esta es la perspectiva en la que se han escsteviangelios: relectura de la vida con Cristo
desde la luz de su resurreccion.



Podemos afirmar que el camino hacia la fe no as wblcamino que facilmente se
describiria con el paso de la no fe a la fe, sinccamino donde la fe se encuentra a si
misma al ser llevada mas lejos del sujeto mismdgorupcioén de Jesus vivo. Lo incierto,
lo inseguro, lo ambiguo se descubre como el lugadd Cristo me viene a llamar. La fe,
por tanto, siempre se esta recibiendo y actual@zand

Esta experiencia es una experiencia salvifica. &foum encuentro de fe que no sea
encuentro de salvacion. Decimi'Sefor es decir “mi Mesias”. La existencia de Criste, d
Dios en?gni fe, se ve referida a su pro-existeneigihmi. Dios no existe en mi si no es
hacia mi".

e) Las llagas, tiempo al tiempo.

La peticion de Tomas (tocar las llagas de Cristoyerealizé en el primer encuentro
con el Sefor. Contempl6 al Sefor crucificado viy@ual es la razon de que en esta escena
Tomas no toque las llagas del Sefior? El Sefor noaspresentado para demostrarse,
también manifiesta la transcendencia que es ahstgérable, pero creemos que hay otra
razon.

Las llagas del Sefior no estan ya en su cuerpoitasoicsino en aquellos que en el
mundo todavia sangran. Contemplando su dolor yaa$ip poniendo nuestros dedos en
sus llagas para curarlas es como nos acercame@siat &sucitado y como confesamos la
vida resucitada de Cristo haciéndose eficaz enovdlia muerte. EI Apocalipsis describe
a los confesores de la fe como los que han lavaddimicas en la sangre del Cordero
apropiandose las llagas en su existencia conohgtd (14). Tocamos las llagas del Sefior
cuando las hacemos nuestras.

“En cierto sentido, donde esfdios no podemos decirlo nunca. Dénde edfs
victimascon las que se identifica el Crucificado, lo podsrdecir muchas veces, a pesar
de la ceguera de nuestros corazones. Pero la paeguiza mas importante es donde esta
El Espiritu de DiosSobre todo para el Primer Mundo, descendienteuena parte de la
tradicion teoldgica occidental, en la que el Espifanto es el Gran Ausente. Y esa
ausencia da qué pensar, porgaea los hombres no hay otra manera de reencordrar
Dios que reencontrar su Espiritit.

Volvemos a la ambigiedad, al lugar de la tensidla yluda de la fe que une
transcendencia e inmanencia, vida y muerte, sudritaiy gloria en una paradoja que sélo
se supera en el abandono de la fe nunca realizhdadd.

f) Los gue no pueden creery los que no necesitan aree

Desde la perspectiva analizada es facil compreades que no pueden creer, pues
podemos hallar su misma situacion en nuestro orteya que hemos aceptado la
“verdadera problematicidad de nuestra propia exiséecreyente®. El didlogo con ellos
no desautorizara su experiencia, ni la remitiredicectamente a la terquedad o al pecado

% LEON-DUFOUR, X.,Op. cit, 201: “el texto muestra que en el caso de Toméasenwata de
creer que el crucificado esta vivo, sino de descagpiénera ya en su existencia terrenguyénes

en verdad para mi”.

* GONZALEZ FAUS, J.l.art. cit, 117

32 METZ art. cit. P.79. Coincidiendo con él afirma B@, art. cit., 478: “Asi, pues, hoy la novedad
es que diagnosticar y curar el ateismo es primondiste autoanalisis y autoterapia del propio
creyente”.



(como una primera lectura superficial del textoliando ha dado pie a hacer tantas
veces§’,

Por otro lado estan los que no necesitan creellegar Pablo al anuncio de la
resurreccion de Jesus en el auditorio de Atenass se burlan y otros dicensdbre esto
ya te oiremos otra vez(Hch 17, 32). Una acomodacion de la existencigiempos de
abundancia, o una trivializacion de la misma qumjeelas divinidades a las necesidades
humanas (idolatria) no posibilita el encuentroalé Este requiere una cierta austeridad de
basqueda, que no tiene nada que ver con la visgitstita por los lugares donde despunta
la verdad, la belleza o la bondad, o por donde asorpequefias experiencias
pseudomisticas. No hay acceso al encuentro coef@ri no es en la pregunta por la
vida. No hay encuentro con el Sefior mas que emids/discernimiento de mi vida. El
Espiritu de Dios actia como quiere y donde qui@ero nunca suplantandonos o
empequefieciendo nuestra humanidad.

Podriamos decir que Dios se siente mas a gustonipsenos el antropomorfismo-
luchando con el hombre que quiere ver su nombren (& 25-31) y no termina de
encontrarlo, que siendo invitado a brindar poritkapara mantenerle sujeto a nuestras
mascaras (Lc 7, 36-50). Leyendo estos dos textbs de@o preguntarse ¢Quién tiene
delante al Dios que bendice y da la vida?. Probadre sélo quien lucha en la noche para
ver el rostro del Sefior. ¢ Cuando llegara el amahece

% Dice MARTIN VELASCO, J.,La experiencia cristiana de Dioglrotta, 1.995) 181: “las
expresiones del nihilismo no son exclusivas dadaeiencia; (...) la impresion, la conciencia de la
ausencia, la lejania y el abandono de Dios soromponente de la actitud de la fe, una dimensién
de la conciencia creyente y que donde esta dimefalidise por completo tendriamos razones para
pensar que estamos ante una trivializacion, unarBciglizacion y, tal vez, una perversion del
creer, del que no cabe eliminatinaeguridad la incertidumbre y el riesgo”.

% Terenci Moix, un escritor espafiol valorado porcidtura imprerante en los Gltimos afios,
respondia con esta frivolidad a la pregunta deesa en Dios: “Depende del Dios. En Anubis creo
mucho. En Iris también, por ser la respuesta egipckFlorence Nithtingale. Y Apolo me gusta
mucho por guapo, por guapo y por guapo, como erofada”, citado por GONZALEZ-
CARBAJAL, “Antropomorfismos deliciosos y antroporfiemos insufribles”,Sal Terrae87/8
(1.999) 625. EI acceso a Dios -afirma TORRES RUEBA- “no resulta accesible a la
superficialidad banal (...) Postula atencion arafyndo y la sinceridad del compromiso intimo.
Exige la atencion y el cultivo, la oracion y eldailo de la sensibilidad“, €breo en Dios Padre
(Sal Terrae, 1.986) 166.
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